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AUAH'IN ISM VESFAHARININ ISBAT1: 

Ustad, imam, alim, a Name ve §eyhulislam Takiyyuddin Ebu'l-Abbas 
Ahmed b. Abdilhalim b. Abdisselam b. Teymiyye el-Harrani -Allah 
O'ndan razi olsun ve O'nu ho§nuteylesin- derki: 

Hamd Allah'a mahsustur. O'na hamdeder, O'ndan yardim ve 
magfiret dileriz. Nefislerimizin §eiierinden ve amellerimizin 
kotuluklerinden O'na ggininz. Allah'in hidayette kildigini saptiracak, 
saptirdigini da dogru yola getirecek yoktur. Tek olan ve ortagi 
bulunmayan Allah'tan ba§ka hakkiyla kulluk edilecek ma'bud 
olmadigina, Muhammed'in de O'nun kulu ve Resulu olduguna §ehadet 
ederim. -Allah O'na, ailesine ve ashabina rahmet eylesin-. 

imdi: Arzulanni yerine getimneyi gbrev bildigim bazi kimseler,bazi 
meclislerde benden d inled ikleri: 

- Tevhtd ve Sfetiar, 

- §er l (dint emir) ve Kader mevzulanndaki konu§malann 
muhtevasni yazmami istediler. 

Zira bu iki meselenin tahkikine ihtiyag ve bunlarda gokga ihtilaf 
vardi. (Konulann onemi dolayoyla ve bu hususta birbirini tutmayan gok 
§ey soylendigi igin, onlara cevap vemnek kagnilmazoldu.) 

Aynca, herkesin buna ihtiyaci oldugu, -bu konulara ili§kin- 
dogrusunu yanli§indan ayirt etmeye muhtag olduklan birtakim fikir ve 
sozlerin, tefekkur, irade, ilim ve ibadet ehlinin hatmna kagnilmaz 
bigimde geldigi, ozellikle de bu mevzua dogru olarakbir, yanli§ bigimde 
bin bir ki§inin daldigi ve gonullere, bu mevzu ile ilgili onlan tuiiu hatalara 
sevk eden pek gok §uphelerin anz oldugu inkar edilemez bir gengektir. 
(Ozellikle bu konulara giren pek gok kimse hakla batili birbirine 
kan§tirmi§, kalblere ge§itli sapikliklann dogurdugu birtakim §upheleranz 
olmu§sa bu konularuzerinde durmakdaha bironem arzetmektedir.) 

(Hakikat §u ki, "iman" ve "tevhid" in realite kazanabilmesi ig in her 
ikisinde de sevginin kalbin ta derinliklerinden kaynaklandigi gibi amelin 
de kalpten kaynaklanmaa gerekir. 

Ote yandan dinin tamamen Allah'a haskilinmaa gerekir. 

Amelsiz bir din, din degildir. Cunku din kavrami ibadet ve itaati 
ig e rir. 


Nitekim Cenab-i Hak iki sureyi tamamen bu iki konuyla ilgili olarak 
ind irmi§tir. (Bkz. §eyh'ul-islam ibni Teymiye, Tefsir'u SGret'ul-ihlas. Eser, 
Dar'us-Selefiye yayinevitarafindan baslmi§tir.) 

1 - "KulhLivellahu ehad" ve 

2 - "Kulya eyyiihelkafirun sureleri. 
Bu surelenden: 

- ilki sozve amelin tevhidini, 

- ikincisi ise amel ve iradenin tevhidini anlatir. 
Sozedilen birinci surede §6yle buyurulmaktadir: 
"De ki: O Allah birdir" "Allah sameddir" 

"Kendisi dogurmami§trve ba§kaa tarafindan dogurulmami§tr." 

"Higbir§ey O'nun dengi olmami§tr." (ihlas, 112/ 1-4) 

Cenab-i Hak bu tevhidi soylemeyi emrettikten sonra ikinci ihlas 
suresinde de §6yle buyumnu§tur: 

"De ki: Ey kafirler!" 

"Ben sizin taptklanmza ibadet etmem" 

"Sizde benim ibadet ettigime, ibadet edenlerdegilsiniz." 

Ben kesinlikle sizin taptklanmza ibadet edecekdegilim." 

"Sizde benim ibadet ettigime ibadet edecekdegilsiniz." 

"Sizin dininiz size, benim dinim ba nadir." (Kafinun, 109/1-6) (Bkz. 
§eyh'ul-islam ibni Teymiye, iktidau's Srat'il-Mustakim li Muhalefeti 
Esha b'll-C a hiym / Tuhfetu'l-lra kiyye/) 

(ihlasSuresi ve Kafinun Suresi birarada ihlasSureleri olarakda anilir. 
Bu sureler tevhidin bir nevi ozeti oldugu ig in faziletli g6rulmu§, Hz. 
Peygamber'den, 'ihlas Suresi' nin Kuran'm iigte birine. Kafirun Suresi' nin 
ise dortte birine denk olduguna" dair hadisler rivayet olunmu§tur, bk. 
Buhart, "Feda'ilu'l-Kur J an", 13; Tevhid", 1; Muslim, "Musafirtn", 259; Timnizi, 
'Sevabu'l-Kur J an", 9, 10, 11; Nesal, "iftita h" 69; Darimi, "Feda'ilu'l-Kur J an", 
24; Muvatta', "Kui'an", 17, 19; Ebu Davud, 'Viti"', 18; 'Salat", 353; ibn 
Mace,"Edeb", 52.) 

(Haber ve in§a, dil biliminde birbirinin kar?iti olarak kullanilan iki 
ifade kategorisidir. Birdilde bulunan ifadeler, bu ifadelerin dela let ettigi 
§eyle irtibatlan agenda n iki kisma aynlmi§, bunlardan birine isi, di§ 
dunyada mevcut olan veya mevcut olacak bir §eye delalet edeni 
ifade etmek uzere haber olarak isimlendirilmi§, ikincisi "di§ dunyada 


mevcut olan herhangi bir §eyi Hade etmeyip anlamim telaffuzu ile 
olusturan ifadeler" manaanda in§a olarak adlandinlmi§tir. Bu sebeple bir 
dildeki butun ifadeler, dogrulanip dogrulanamayacagi kriterine bagli 
olarak ihbaii ve in§a? olmak uzere ikiye bolunmu§, ihbaii ifadeler, 

dogrulanabilir - yalanlanabilir ifadeler kategorisini belirten teknik terim 
olurken in§aT ifadeler, dogrulanip - yalanlanamaz ifadeler kategorisini 
belirtmekigin kulla nilmi§tir.) 

Allah'in Sfatlan Konusunda Selefin Tutumu: 

Birinc isinde -yani sfatlar konusunda tevhidde- esasolan: 

Gerek nefiy gerekse isbat §eklinde Allah'in kendisini ve Resulu'nun 
O'nu vaaflandirdigi afatlarla Allah'i tavsif etmek (vasiflandirmak), O'nun 
kendisi hakkinda isbat (kabul) ettigi hususlan isbat, kendisinden 
nefyettigi§eyleri de O'ndan nefyetmek/ redded me ktir. 

Bilinmektedir ki ummetin selefi ve imamlannin yolu, 
keyfiyetlendirnne (tekyif) benzetme (temsil), degi§timne (tahrif) ve 
i§levsizle§tirme (ta'iil) olmaksizin Allah'in kendisi hakkinda isbat ettigi 
3fatlan isbat etmek (kendisine isnad ettigi afatlan O'na isnad etmek) tir. 

Tahrif: Tahrif dilde degi§tirmek d erne ktir. Terim olarak tahrif, nassi 
(a yet veya hadisi) lafiz veya an lam olarak degi§tirmektir. Lafzi 
degi§tirmeyle beraberanlam ya degi§irya da degi§mez. 

Tahrif ug kiamdir: 

1. Anlami Degi§en Lafiz (Soz, Kelime) Tahrrfi: 

Bazilannin arf konu§an Musa Peygamberolsun diye: 

'Ve Allah Musa ile konu§tu" (Nisa, 64) ayetinde Allah lafz-i celalini 
ustun okumalan gibi. 

2. Anlami Degi§meyen Lafiz (Soz, Kelime) Tahrifi: 

"Hamd, alemlerin Rabbi Allah'a mahsusbur" (Fatiha, 2) ayetinde 

da I harfini ustun okumak gibi.Bu tur hata, genellikle cahilden 

kaynaklanan hata olup ka ath olarak and niyetle yapilan bir hata 
degildir. 

3. Anlam Tahrrfi: 

Delilsiz olarak bir la fzi (sozu, kelimeyi) agk anlami di§ina gi karma ktir. 
Allah'a izafe (nispet) edilen "iki el" ' in kuvvet, nimet ve benzeri sozlerie 
anlamini degi§timnekgibi. 

Ta'til: Dilde ta'til, bo§altmak (bir §eyin veya kavramin igini 
bo§altmak) ve terk etmek demektir. Terim olarak ise, Allah-u Tea la ig in 


genekli olan isim ve sfatlann tamamini veya bir kismini inkar etmektir. 
Buna gore ta'til iki kismdir: 

1. 1am (Kulli) Ta'til: Allah'in 9fatlanni inkar eden Cehmiyye gibi. 
Bunlann a§inlan, Allah'in isimlerini de inkaredeiier. 

2. KismT(CuzT) Ta'til: Allah'in bazi 9fatlanni kabul edip bazilanni inkar 
eden E§'a riyye gibi. Bu ummet iginde ta'til fitnesi ile bilinen ilk ki§i el- 
Ca'd b. Dirhem' dir. 

Tekyif: Tekyrf, bir sfatin niteligini (keyfiyetini) anlatmaktir. Allah'in 
elinin ya da dunya gogune inmesinin niteligi §6yle §6yledir, demekgibi 

Temsil ve Te§bih: Temsil, bir§eye ornek, te§bih ise benzervemnektir. 

Temsil (iki §ey arasnda) her bakimdan e§itlik ve denklik bulunmaani, 
te§bih ise bir gok bakimdan e§itlik ve denklik bulunmasni gerektirir. 

Bunlann biri digeriyerinde de kullanilir. 

Bunlar ile (temsil ve te§bih) tekyif araanda iki bakimdan fark vardir: 

Birincisi: Tekyif, bir §eyin niteligini mutlak olarak veya bir benzeiie 
kayitlayarak anlatmaktir.TemsTI ve te§bih ise, omek ve benzeiie 
kayitlanmi§ bir niteligi gosterir. Bu bakimdan tekyif daha geneldir. £unku 
her mumessil (temsil yapan) ayni zamanda m ukeyy if (tekyif ya pan) dir, 
tersi olamaz. 

ikincisi: Tekyif 9fa tiara ozgudur. Temsil ise degerde (adet), 9fatta ve 
zatta olabilir. Bu bakimdan yani temsilin zat, 9fat ve degerle olan ilgisi 
bakmindan temsil daha geneldir. 

Sonra insanlar iginde birgok kimsenin sapitmasna neden olmu§ 
te§bih de iki kisma aynlir: 

Birincisi: Ya rati lmi§i yaradana benzetmek. 

ikincisi: Yara da ni yaratilmi§a benzetmek. 

• Yaratilmi§i Yaradana Benzetmek: 

Allah'a ozgu fiiller, haklarve sfatlardan herhangi birini ya rati lmi§a 
da vermekdemektir. 

Brine inin yani Allah'in fiillerinden herhangi birini yaratjlmi§a 
vermenin omegi: Allah ile beraberba§ka biryaratici bulundugunu ile ri 
suren ki§inin RububiyyetTevhidinde Allah'a §irkko§ma9 gibi. 

ikincinin yani Allah'in haklanndan herhangi birini yaratjlmi§a 
vermenin omegi: Mu§riklerin, putlannin ilahlikhakki oldugunu ile ri surerek 
onlara tapip kulluketmelerigibi. 


Lie Line Linun yani Allah'in sfatlanndan herhangi birini yaratlmi§a 
vermenin omegi: Peygamber-Sallallahu aleyhi ve sellem-'i ovme veya 
digerkonularda a§mya kaganlann yaptiklan §eylergibi. 

Omegin Abdullah b. Yahya el-Buhturt'yi oven MutenebbT'nin: 

Ey benzeri olmayan kimse, diledigin gibi ol. 

Ve naal istersen oyle ol. Sana benzer bir kimse yaratilmami§tir. 
sozunde oldugu gibi. 

•Yaradani Yaratilmi§a Benzetmek: 

Bu ise yaratilmi§a aitolan bazi ozellikleri Allah'in zatina ve sfatlanna 
vemnektir. 

"Allah'in iki eli yaratklann elleri gibidir", "Allah'in ar§ina isriva 
etmesi yaratklann tahtlanna oturup kurulmalan gibidir" ve benzeri 
sozlergibi. 

Bu ge§it sozler soylemekle bilinen ilk ki§inin, Rafiziolan Hi§am b. el- 
Hakem oldugu soylenir. Allah en dogrusunu bilir. 

ilhad: ilhad, dilde egilim, terim olarakda inanilmaa ya da yapilmaa 
gerekli olan §eyden ba§ka yana sapmakdemektir. ilhad iki kiamdir: 

Birincisi: Allah'in isimlerinde ilhad 

ikincisi: Allah'in Ayetlerinde ilhad 

Allah'in isimlerinde ilhad: 

Bu isimler ig in kagnilmaz ve gerekli olan gengekten sapmaktir. 
Bunun da dort ge§idi vardir: 

1 -Ta 'tile ile tin yaptiklan gibi isimlerden herhangi birini veya bunlann 
gosterdigi afatlan inkaretmek. 

2 - Te§bThc ilerin yaptiklan gibi isimleri, Allah'i yaratiklanna 
benzetmek ig in bir ka nit (gbsterge) olarakkullanmak. 

3 - Allah'in kendisine vermedigi bir takim isimlerle Allah'i 
adlandirmak £unku Allah'in isimleri tevkifidir yani delile dayalidir. Bu 
ge§ide ornek, Hiristiyanlann Allah'i "baba", filozoflann da "ille-i 
la ile=etkin giic, " o la ra k isimle nd irme le ri. 

4 - Allah'in isimlerinden putlara isimler turetmek gibi. el-ilah 
isminden "el-laf, el-azizisminden "el-uzza"adlan turetmek gibi. 

Allah'in Ayetlerinde ilhad: 


Bu, ya peygamberlerin getirdigi hukumlerve haberlerden olu§an 
ser"! ayetlerde ya da Allah'in goklerde ve yende yarattigi ve 
yaratmakta oldugu varliklarolan kevni ayetlerde olur. 

Sei" 1 ! ayetlendeki ilhad, ya bu ayetleri tahrtf etmek, yahut bunlann 
bildirdigi habeiieriyalanlamakveya da hukumlerine ka r§i gkmaktir. 

•Kevni ayetlerde ki ilhad ise, bu ayetleri, Alia h'tan ba§ka9na nispet 
etmekveya bu ayetlerde birortagi ve yardimci9 olduguna inanmaktir. 
( ibniTeymiyye el-Fetva el-Hameviyye §erhi) 

Aynca onlar, Allah'in kendisi hakkinda isbat ettigi 9fatlan isbat 
etmenin yani ana, kendisinden nefyettigi 9fatlan da isim ve ayetlerine dil 
uzatip, sapik te'viller yapmaloziri (inkara sapmadan) O'ndan 
nefyederler. 

Zira Allah Tea la isim ve ayetlerine dil uzatanlan (isim ve ayetleri 
hakkinda kufre sapanlan) yemni§ ve §6yle buyurmu§tun 

"En giizel isimler (el-esmau'l-husna) Allah'indir. O halde O'na o 
giizel isimlerie dua edin. Onun isimleri hakkinda egri yola (ilhada) 
sapanlan birakin. Onlar yapmakta olduklanmn (yani ilhad la nnin) 
cezaana garptnlacaklaidir." (A'raf 7/180). 

Yine buyurmu§turki: 

"Ayetlerimiz hakkinda dogruluktan aynlip egrilige sapanlar bize 
gizli kalmaz. O halde, ate§in igine at Ian mi da ha iyidir, yoksa kiyamet 
giinii giivenle gelen mi? Dilediginizi yapin! O yaptklanma gormektedir" 

(Fusalet 41/40). 

§u halde onlann yolu, mahlukata benzemeyi nefyedip, isim ve 
9fatlan isbattan (kabul etmekten) ibarettir ki bu; te§bThsiz bir isbat ve 
i§levsizle§tirmeksizin (ta'tili bulunmayan) tenzihtir. (isbat bila te§bih, 
tenzih bila ta'til). 

Nitekim Allah Tea la: 

"O'nun benzeri higbir§ey yoktur. O i§Hendir, gorendir." (§ura 42/11) 
buyurmaktadir. 

- "O'nun benzeri hk;bir§ey yoktur" sozunde te§bih ve temsili, 

- "O i§Hendir, gorendir" sozunde de ilhad ve ta'tili red soz 

konusudur. 

Allah Subhanehu ve Teala peygamberierini mufassal (aynntili) bir 
isbat ve mucmel (Ozet halinde) birnefiy ile g6ndemni§tir. 


Bu nedenle onlar, Allah'in 9fatlanni aynntili bigimde ortaya 
koymu§lar ve O'na layik olmayan te§bih ve temsil gibi hususlan da 
nefyetmi§lerdir. 

Zira Allah Tea la §6yle buyumnu§tun 

"O'na kulluk et; O'na kulluk etmek icjn sabirli ve metanetii ol. 
O'nun birada§i (benzeri) oldugunu biliyor musun?" (Meryem 19/65). 

Dilciler: 

'O'nun birada§i (benzeri/ semlyy) oldugunu biliyor musun?", 

'O'nun adi gibisine (O'nun adiyla anilmaya) layik birbenzer biliyor 

musun" an lamina gelir demise rdir. (Bu kisma) 'O'nunla boy 6k;u§ecek 

..."anlamini verenlerde olmu§tur. 

ibn-i Abbas'tan rivayet edilen anlam ise §udun 

"O'na semiyy yani benzerve misal olacakkimse biliyor musun?". 

Allah Tea la buyumnu§turki: 

'O, dogurmami§ ve dog manner. O'nun hicbirdengi yoktur." (ihlas 
112/3-4); 

"Bile bile Allah'a e§lei/§irk ko§mayin" (Ba ka ra 2/22); 

"insanlaidan baa Ian Allah'tan ba§kaam Allah'a denk ilahlar edinir 
de onlan Allah'i sever gibi severler, iman edenlerin Allah'a olan 
sevgileri ise (onlannkinden) <; ok da ha fazladir."(Bakara 2/165); 

"Cinleri Allah'a ortak ko§tular. Oysa ki onlan da Allah yaiatmi§t. 
Bilgisizce O'na ogullar ve kizlar yaki§trdilar. Ha§a! O, onlan n ileri 
suidugii vaaflardan uzak ve yiicedir. O, goklerin ve yerin e§siz 
yaratciadir. O'nun e§i olmadigi halde naal gocugu olabiliii Her§eyi O 
yaiatmi§trve her§eyi hakkiyla bilen O'dur." (En 'a m 6/100-101); 

"Alemlere uyanci olsun diye kulu Muhammed'e Rjrkan'i indite n, 
goklerin ve yerin hukumranligi kendisine ait olan, hig gocuk 
edinmeyen, miilkunde ortagi bulunmayan ... Allah yiiceleryucesidir." 

(Furkan 25/1-2); 

"Ey Muhammed! Ritpeiestlere son Kizlar Rabbin'in de erkekler 
onlan n mi? 

Yoksa biz melekleri onlan n gozii oniinde kiz olarak mi yaiattak? 

Dikkatedin, kesinlikle yalan uydurup soyluyoriar, 

"Allah doguidu" diyoriar. Onlar §uphesiz ya lane idiriar. 

Allah, kizlan ogullaia tercih mi etmi§! 


Ne oluyorsize? Nasi hiikmediyoisunuz? 

Hie du§unmuyormusunuz? 

Yoksa sizin acjk birdeliliniz mi var? 

Dog in sozliilerden iseniz krtabimzi getirin! 

Allah ile cinler araanda da bir soy birligi uydurdular. Andolsun, 
cinlerde kendilerinin hesap yerine goturiileceklerini bilirier. 

Allah, onlann isnad edegeldiklerinden yiicedir, munezzehtir. 

Allah'in ihlasa erdirilmi§ kullan mustesnadir... 

Ey inkarcilaii Ne siz ne de taptklanmz. 

Kimseyi Allah'a kai?i kandinp yoldan cjkaramazaniz. 

Ancakcehenneme girecekolanlan kandinrsmz. 

Meleklen "Bizim icimizden herkesin belli makami vaidir. " 

"$iiphesiz bizara sra duranlanz. " 

"Allah'i tesbih edenleriz. " 

Putperestier§6yle diyoriaidi. 

Egeryammizda ewelkilere gelen biruyan krtabi olsaydi. 

Elbette biz Allah'in temiz kullan oluiduk. 

Ancak o uyanyi inkar ettiler, yakinda inkarlanmn sonucunu 
bileceklerdir. 

Ey Muhammed! Birsureye kadaronlaidanyiizgevir. 

Onlara inecekazabi gozetie, onlarda goreceklerdir. 

Azabimiza ugiamakta acele mi ediyorlar? 

Fakato azap yurtianna indigi vakrtuyanlmi§ olanlann hali ne kotii 
oluii 

Birsureye kadaronlan kendi ha Ile line birak. 

Ve bekle de gor, onlarda goreceklerdir. 

Senin izzet sahibi Rabbin, onlann isnad etmekte olduklan 
va afla rda n yiicedir, munezzehtir. 

Gonderilen butiin peygamberlere selam olsun! 

Alemlerin Rabbi olan Allah'a da hamdolsun!" (Saffat 37/149-182). 

(Bu ayetlende) Allah Teala kendisini mu§rik iftiracilann ile ri sundugu 
(ya ki§ti rd i kla n )sfa tla nd a n tenzih etmi§tir. Dile getindikleri §irk ve iftira dan 


salim (uzak) oldugu ig in peygambeiierine salat u selam etmi§ ve 
kendisine hamd etmi§tir. 

Zira O'na mahsus isimler, sifatiar ve yaiattagi e§siz giizellikler 
sebebiyle hamde layik olan yalmz kendisidir. 

Aynntili isbat sadedinde, Allah Teala inzal ettigi muhkem 
ayetlerinde §u isim ve sifatlanni zikretmi§tir: 

"Allah, O'ndan ba§ka ibadete layik ilah olmayandir. O, Hayy ve 
Kayyum'dur. Kendisini uyuklama ve uyku tutmaz. Gokleide ve yeide 
olanlann hepsi O' nundur. O'nun izni olmadan katnda kirn §efaat 
edebilir? Onlann i§lediklerini ve i§leyeceklerini bilir. (Yarattiklan) O'nun 
ilminden, kendisinin diledigi di§inda higbir §eyi kavrayamaz. O'nun 
kiiisusu gokleri ve yeri kaplami§tr. Onlann gozetilmesi O'na agir 
gelmez. O Aliyy'dir, Azim'dir"(Ba ka ra 2/255); 

"De ki: O Allah birdir" "Allah sameddir" 

"Kendisi dogurmami§tr ve ba§kaa tarafindan dogurulmami§tr." 

"Higbir§ey O'nun dengi olmami§tr." (ihlas, 112/ 1-4) 

"O, Alimve Hakim (ilim ve hikmet sahib i)'dir"; 

"O, Alim ve Kadir(ilim ve kudretsahibi)'dir"; 

'O, Semi' ve Baar(i§itici ve g6nucu)'dur"; 

"O, Azizve Hakimdir"; 

'O, Gafurve Rahim (bagi§layici ve merhametlidir)"; 

'O, Gafurve Vedud (gok bagi§layan ve gok seven) dir. §erefli 
Ar§'in sahibidir. Diledigi §eyleri mutiaka yapandir." (Buruc 85/14-16); 

'O ilk (Evvel)'dir, son (Ahir)dur, Zahiidir, Batndir. O her§eyi bilendir. 
O, gokleri ve yeri a Hi giinde yaratan, sonra Ar§ iizerine istiva edendir. 
Yere gireni ve ondan gikam, gokten ineni ve oraya yiikseleni bilir. 
Nerede olsamz, O sizinle beraberdir. Allah yaptklanma gorur." (Ha did 

57/3-4); 

"Bunun sebebi, onlann Alia hi gazaplandiran §eylerin ardinca 
girmeleri ve O'nu razi edecek§eylerden ho§lanmamalandir. Bu yiizden 
Allah onlann i§lerini bo§a gikarmi§tr."(Muhammed 47/28); 

"... Allah sevdigi ve kendisini seven, mu'minlere kanji algakgoniillu, 
kafirlere kar§i onurlu ve zorlu birtoplum getirecektir ... " (Ma ide 5/54); 

"... Allah onlardan razi olmu§, onlarda Allah'tan ho§nutolmu§lardir. 
Bu soylenenler hep Rabbin'den korkanlar igindir." (Beyyine 98/8); 


"Kim bir mu'mini kasden oldururse cezasi, iginde ebediyen 
kalacagi Cehennem'dir. Allah ona gazap etmi§, onu lanetlemi§tir." 

(Nisa 4/93); 

"inkar edenlere §6yle seslenilin Allah'in gazabi, sizin kendinize olan 
kotuluguniizden elbette da ha buyuktur. Zra siz imana da vet 
ediliyoisunuz, fa kat inkar ediyoisunuz." (Ga fir 40/10); 

"Onlar, ille de buluttan golgeler iginde Allah'in ve meleklerinin 
gelmesini mi beklerler?..." (Ba ka ra 2/210); 

"Sonra duman halinde olan goge yoneldi, ona ve yerkiireye: 
isteyerek veya istemeyerek, gelin! dedi. ikisi de 'isteyerek geldik' 
dediler." (Fussilet 41/11); 

"... Ve Allah Musa ile gengekten konu§tu." (Nisa 4/164); 

"O'na TGrun sag tarafindan seslendik ve O'nu fialda§an kimse 

kadar(kendimize) yakla§tidik."(Meryem 19/52); 

"O giin Allah onlan gagirarak: Benim ortaklanm olduklanm iddia 
ettikleriniz hani nerede? diyecektir." (Ka sa s 28/74); 

"Bir §ey yaratmak istedigi zaman O'nun yaptgi "Ol" demekten 
ibarettir. Hemen oluverir." (Ya sin 36/82); 

"O, oyle Alia n't r ki, O'ndan ba§ka ibadete layik ilah yoktur. 
Gorulmeyeni ve goruleni bilendir. O esiigeyen, gok 
aciyan/bagi§layandir. O oyle Allah'tr ki O'ndan ba§ka ibadete layik 
ilah yoktur. Melik'tir, Mukaddes(cok kutsa ldir)'tir. Selam (esenlik veren), 

Mumin (guvenlik veren), Muheymin (gozetip koruyan), Aziz (ustun, 
galib), Cebbar(istedigini zorla yaptiran), Mutekebbir(gokulu)'diii Allah, 
(mu§riklerin) ortak ko§tuklan §eyleiden munezzehtir. O, yaratan, var 
eden, (varliga getirdiklerine) §ekil veren Allah'tr. En giizel isimler (el- 
esmau'l-husna) O'nundur. Goklerde ye yerde olanlar O'nun §amm 
yuceltmektedir. O, azizdir (galiptir),hikmet sahibi/her §eyi hikmeti 
uyannca yapandir"(Ha§r59/23-24). 

Allah Teala'nin isim ve afatlan hakkinda buna benzerpekgokayet 
ve Hz. Peygamber'den (geldigi) sabit hadisler (mevcuttur). i§te 
bunlarda Allah'in zati ve afatlannin tafsilatli/aynntili birbigimde isbati ve 
temsili nefyederek birligi / vahdaniyetinin isbati soz konusudur. Allah 
bunlarla kullanna yolun dogrusunu g6stermi§tir (dosdogru yola boyle 
yoneltmi§tir) ve Resullerin yolu da budur. (Allah'in salat ve selami 
hepsinin uzerine olsun) 

Onlann (Resullerin) yolundan sapan ve aynlan kafiiier, mu§riklerve 
ehl-i kitab ile bunlara dahil olan Sabiller, filozofluk taslayanlar, 
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Cehmiyye, BatinT Kamnatfler ve benzeiierine gelince, bu yolun 
aksindediiier. Onlar Allah'i tafsilatli/aynntili birbigimde selbT(yoklukifade 
eden) sfatiarla nitelendirirler. O'nun ig in sadece (subuti sfatlar 
agenda n) "mutlak birvariik" isbat edeiierki, sonug itiba riyle bunun da 
hakikati yoktur.Oysa, ancak a'yanda (vaiiiklar aleminde) bulunmas 
imkanszolan hususlarda zihni vaiiiga muracaat edilir. 

(Selb?(yoklukifade eden) afatlan 

Allah Teala'yi noksan 9fatlardan munezzeh kilan ve O'nun ne 
olmadigini bildiren 9fatlara selbi (veya tenzihi) 9fatlar, varligi zorunlu, 
Allah Teala'nin kendileriyle vasflanma9 vacib olan 9fatlara ise Subuti 
sfatlaradi verilir.) 

SelbT Sfatlan Bu 9fatlar, layik olmayan nitelikleri Allahu Teala'dan 
nefyetmeleri nedeniyle verilmi§tir. Mesela, Kidem 9fati Allah ig in bir 
ba§langicin olmadigini ifade eder. BunlarKidem, Beka, Muhalefetun lil- 
Havadis. Kiyam bin-nefsve Vahdaniyet'tir. 

Subuti Sfatlan Zati 9fatlar da denilen Subuti Sfatlar ezelidir ve 
Allah'in zatindan aynlmaz.Bunlar Hayat, Kudret, irade, ilim, Sem', Basar, 
Kelam ve Tekvin'dir.) 

Binaenaleyh onlann gonu§u tarn birta'til ve temsili gerektirir; zira 
onlar Allah'i varligi imkansz(mumteni') ve yok(ma'dum) olan §eylere ve 
(camid) canaz varliklara benzetmekte ve isim ve 9fatlan zatin da 
yoklugunu/ nefyedilmesini gerektirecek§ekilde muattal kilmaktadirlar. 

Hulasa, onlann a§in olanlan (gulat), birbirinin ziddi olan hususlan 
Allah'tan kaldinmakta ve "O, ne var(mevcud) ne de yoktur(ma'dum); 
ne diri ne de oludiir; ne alim ne de cahildir" demektediiier. 

Zira Allah ig in bu 9fatlann varligini kabul ettiklerinde O'nu varolan 
§eylere, bu sfatlan O'ndan nefyettiklerinde de yokolanlara benzetmi§ 
olacaklan iddiasndadirlan dolayi9yla birbirine zitolan bu vasflann her 
ikisini de O'ndan kaldirmaktadirlar. Bu ise aklin uzerinde fazla 
du§unmeksizin agikga hukmedecegi uzere imkanszbir§eydir. 

Bunlar Allah'in indirdigi Kitab'i ve Peygamber -sallallahu aleyhi ve 
sellem-'in getirdigini (Sunnet) tahrif etmi§ ve (§erden kagmaya gali§tikga 
ona batmi§ladir.) yagmurdan kagarken doluya tutulmu§lardir. Cunku 
Allah'i imkansz olan §eylere (mumteni') benzetmi§lerdir. Zira birbirinin 
ziddi olan iki hususu da bir §eyden kaldimnak bu iki ziddi bir araya 
getirmekgibidirve herikiside (mumteni') imkanszdir. 

Zorunlu olarakbilinirki; 
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- Varlik icjn, zati geregizorunlu, 

- kendisi di§inda bir§eye muhtac, olmayan, 

- kadim (oncesiz) ve ezeli olan, 

- kendisi hakkinda sonradan vaiiikalanina gikma (hud us) ve 

- yoklugun (adem) caizolmadigi birvaredici gereklidir. 

Onlar ise bu (var ediciyi), zorunluluk (vucub), varlik (vucud) ve 
bncesizlik (kidem) bir yana, vaiiigi imkansz olan bir sfatla 
nitelemektediiier. 

Felsefecilerle onlara tabi olanlarda bunlaiia para lei du§unmu§ ve 
subuti afetian bir yana birakp, Allah'i selbf ve izafi afatiarla 

vasflandirmi§lardir. O'nu itlak suretiyle mutlak bir vaiiiktan ibaret 
kilmi§la rdir. (itlak: Her turlu kayitve §arttan uzakkilmak) 

Aklen agik bigimde bilinirki, bu (tur varlik) ancakzihinde bulunur, 
zihnin di§inda var olan vaiiiklar arasnda ise boyle bir§ey soz konusu 
degildir. 

Bunlaraynca sfatla mevsufu (niteleneni) aynile§timni§ler, aklin zarun 
ve apagik hukumlerini gormezden gelerek ilimle alimi bir ve ayni 
saymi§lardir. Zarun bilgileri inkar ederek sfatlan da aynile§timni§ler ve - 
mesela- ilim, kudret ve irade/me§iet araanda biraymma gitmemi§lerdir. 

Yine Mu'tezile kelamcilan ve onlara tabi olanlardan mute§ekkil bir 
grup da bunlara yakla§mi§ ve Allah hakkinda yalnizca isimleri 
isbat/kabul ederek bunlann tazammun / ihtiva ettigi 9fatlan di§anda 
birakmi§lardir. Bunlardan bir ksmi, "alim, kadir, 9emi' ve basir" i ayni 
anlami ifade eden salt ozel isimlerolarakg6mnu§lerdir. 

Bazilan da ilimsizalim, kudretsiz kadir, sem' ve basarolmakszm semi 
ve basir diyerek, bunlann ifade ettigi 9fatlan almalozin yalnizca isimleri 
isbatyoluna gitmi§lerdir. 

Bunlann gonu§lerinin yanli§ligi ve sahih nakle uygunluk arz eden 
salim aklin verileri ile geli§kili olu§una dair goru§ler, bunun di§mda ki 
(eserlerimizde) dile getirilmi§tir. 

Bunlann tamami, bir§eyden kagarken onun benzerine, hatta daha 
kotusune yakalanmaktadirlar; surekli iginde bulunduklan tahrif ve ta'til / 
9fatlan inkardurumu da cabas. 

Halbuki daha dikkatli du§unseler, akli delillerin gerektirdigi uzere, 
birbirinin benzeri olan §eyler hakkinda ayni hukumleri verir, fa rkh olanlan 
da birbirinden aymrlardi. 
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Boylelikle, kendilerine ilim verilip de; Resulullah'a indirileni Rabbi'nin 
katindan birhak/ hakikat ve Aziz ve Hamid (mutlak galip ve ovguye 
layik) olan Allah'in yoluna ula§tiran / hidayet ettinen bir nehber olarak 
gorenlerden olurlardi. 

(ibn Teymiyye, bu ifadesiyle 'Kendilerine bilgi verilenler, 
Rabbin'den sana indirilenin (Kur'an'in) gercekoldugunu bilir; onun, Aziz 
ve Hamid (mutlak galip ve ovguye layik) olan Allah'in yoluna ilettigini 

gorurier." (Sebe' 34/6) ayetine telmihte bulunmaktadir. Ayette sozu 
gegen "bilgi verilenlei 1 ' in, sahabe-i kiram ve onlann izinden giden 
mu'minler veya Abdullah b. Selam ve arkada§lan gibi ehl-i kitabin 
alimleri oldugu ifade edilmi§tir.) 

Fakat onlar, a kit konularda safsataya, nakli meselelerde de 
Karamita gibi batil te'villere sapan, her vaiiigi akledilebilenlere 
benzeten gengekcahillerdir. 

§6yle ki, oncesi olmayan ve kendisi di§indaki §eylere ihtiyaci 
bulunmayan bir varligin var olmaa gerektigi aklen zorunlu olarak bilinir. 
Zira hayvan, maden ve bitki gibi sonradan vaiiiksahaana gikan §eylerin 
meydana geli§ini mu§ahede etmekteyiz. Sonradan meydana gelen §ey 
(hadis), zorunlu (vacib) veya imkansz(mumteni') degil, mumkundur. 

Yine zorunlu olarak bilinir ki, sonradan var olanin (muhdes) bir 
muhdisi, mumkinin birva redicisi olmalidir. 

Nitekim Allah Tea la §6yle buyumnu§tun 

"Ac aba onlar herhangi bir ya rata n olmadan mi yaiatldilar? Yoksa 
kendileri mi yaratcidiriar?" (Tur 52/35). 

§ayet yaraticoz yaratilmami§larsa ve kendi kendilerinin yaraticia 
degilseler, onlan yaratan bir yaraticinin oldugu kendiliginden ortaya 
gikar. 

1. ismen BenzerlikHakikatte (Zatta) Birve Ayni Olmayi Gerektimnez 

1.1. Yaratici ve Yaratilmi§lann isimde Benzerligi Meselesi 

Vaiiik (mefhumu) iginde hem oncesi olmayan, bizatihi vacib 
olanin, hem de muhdes ve varliga da yokluga da elveri§li mumkin 
olanin yer aldigi zorunlu olarak bilinince, bunlann her ikisinin var oldugu 
da bilinir. 

Bunlann ikisine de varlik isminin verilmesi, birinin vaiiiginin digerinin 
varliginin benzeri olmasni gerektimnez; bilakis her birinin varolu§ big imi 
kendisine bzgudur. 
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Bu ikisinin genel bir isim altinda birie§mesi, izafet; takyid, tahsis ve 

benzeri bir§ey yapildiginda, birinin yekdigeri gibi olmasni genekli kilmaz. 

(izafet Bir isim veya 9fatin bir ba§ka isme beliiiilik veya snirlama 
ifade edecekbicjmde nisbetedilmesi.) 

(Takyid: Itlakin aksine ifadenin anlamini belirleme ve kayda 
baglama.) 

(Tahsis: Genel ve §umullu bir ifadeyi ya da lafzi, beraberindeki bir 
delilveya i§a retle belirli birveya birkac, §eye mahsusklmak.) 

Dolayisyla akil sahibi bir kimse gikip da "Ar§ varolan (mevcud) bir 
§eydir, sivrisinekde varolan bir§eydir; herikisine de "§ey" ve "mevcud" 
isimleri verildigine gore, bu ikisi birbirinin aymdir" demez. 

Zira bu ikisinin, (§ey ve mevcud olmalanndan ba§ka) zihin di§inda 
biiie§tikleri birba§ka hususdaha yoktur. Ancak zihin, mutlakismin ifade 
ettigi anlam olan mu§terekve kulli birmana gikanr. Bu mevcuttur, bu da 
mevcuttur denildiginde, isim her bin ig in (mecaz degil) hakikat ifade 
ettigi halde, bunlann her birinin vaiiigi kendine ozgudurve bird igeri ig in 
bu anlama ortakolma soz konusu degildir. 

i§te bu nedenle Allah Teala kendisine ve 9fatlanna birtakim isimler 
vermi§tirve bu isimlerO'na ozgudur/ O'na hastir;0'na izafe edildiginde 
(Allah hakkinda kullanildiginda) bir ba§kas bu isme ortak olmaz. 
Yarattiklanndan bazilanna da onlara izafe edilerek kullanilan, fakat 
herhangi birkayitlama ve izafe olmadiginda kendine ait isimleiie aynilik 
arzeden isimlervemni§tir. 

Bu isimler ve onlann isim olarak kullanildigi §eylerin, -herhangi bir 
kayitlama ve birisine izafe soz konusu olmaksizin mutlak bigimde 
soylendiginde- birbirine benzer olmas, her isim, sahibine 
(musemmasna) ait olarak kullanildiginda da -bu musemmalann bir ve 
ayni olmas bir yana- birbiiierine benzer ve mukabil olmalanni dahi 
gerektirmez. 

Nitekim Allah Teala kendisini diri (hayy) olarak isim lend inn i§ ve 
buyurmu§turki: 

"Allah ki O'ndan ba§ka ibadete layik ilah yoktur, daima diri (Hayy) 
ve yaratklanm koruyup yonetici (Kayyum)dir" (Ba ka ra 2/255) 

Yine bazi kullanna da diri ismini vemni§ ve §6yle buyurmu§tun 

"Oliiden diriyi kim cikanyor; diriden oluyii kim gikanyor?" (Yunus 
10/31). 
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imdi, bu iki "diri" birbirinin ayni degildir. Zira birinci "hayy (diri)" lafzi 
Allah'in kendisine mahsus ismi, "oliiden diriyi gikanyor"' ibaresindeki "diri" 
ise yaratilmi§ birdirinin kendisine mahsusismidir. 

Bu iki isim mutlak olarak kullanildigi ve birisine izafe edilmediginde 
(tahsis / 6zelle§tirmeden tec rid edilip, itlak / genelle§tirme uzere 
soylendiklerinde) birbirine benzer. 

Ancak mutlakin (mutlak big imde kullanilan ismin), harigte (olgular 
aleminde) bir musemmas mevcut degildir. Maamafih akil, mutlaktan iki 
musemma ig in ortak biranlam gkarabilin (isim) birisine izafe edildiginde 
ise, yaraticiyi yaratilmi§tan ayirt edecekbigimde kayitlanmi§ olur. 

Allah'in turn isim ve sfatlan ig in olmaa gereken budun 

Zira bunlandan hem ismin mu§terekolarakdelaletettigi mana hem 
de Yaratici'nin kendisine ozgu niteliklerinden herhangi birisinde 
yaratilmi§in O'na ortak olmasina engel te§kil eden izafe (ismin kendisine 
izafe edilmesi) ile dela let ettigi mana anla§ilir. 

Ayni §ekilde Allah kendisine "alim (her §eyi bilen)" ve "halim 
(merhametli, affedici)" isimlerini vermi§, bazi kullanna da "alim (bilgin)" 
demi§ ve §byle buyurmu§tun 

"O'na bilgin (alim) biroglan cocugu mujdelediler." (Zariyat 51/28); 
burada kastedilen ishak(a.s.)'dir. 

Bazo ig in de "halim" ismini kullanarak: 

"i§te o zaman biz O'nu halim bir ogul ile mujdeledik." (Saffat 
37/101) buyumnu§tur; burada da ismail'i (a.s.) kastetmektedir. Bu iki 
"alim (her §eyi bilen)" ve "halim (merhametli, affedici)" birbirinin ayni 
degildir. 

Yine Allah Tea la kendisi igin " semi" " ve "baai" isimlerini kullanmi§ 
ve: 

"Allah size, mutlaka emanetleri ehil olanlara veimenizi ve insanlar 
arasnda hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi emreder. Allah 
size ne kadargiizel ogiitler veriyor! §uphesiz Allah her§eyi i§itici (semi 1 ), 
her§eyig6rucudur(basir)"(Nisa 4/58) buyurmu§tur. 

Bazi kullanna da "semT'"ve "basil" ismini ve re re k: 

"Gergek §u ki, biz insam kat§ik bir nutfeden yarathk; onu imtihan 
edelim diye, kendisini i§itir (semi) ve gorur (basir) kildik." (insan 76/2) 
buyumnu§tur. 
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Buradaki iki "Semfve "Baar" de birbirinin ayni degildir. 

O, kendisine "Ra'ufve RahTrrTdiyenek: 

"Allah insanlara kar§i Ra'uf (gok §efkatli) ve Rahim (gok 
merhametlidir)" (Bakara 2/143) buyurdugu gibi kullanndan bir kismina 
da "Ra'ufve RahTrrTismini vererek: 

"Andolsun size kendinizden oyle bir Peygamber gelmi§tir ki, sizin 
akintya ugramaniz O'na gok agirgelir. O size gok dii§kiin, mu'minleie 
kar§i gok §efkatii (ra'uf) ve gok merhametlidir (rahim)" (Tevbe 9/128) 
buyurmu§tur. 

Bu iki "Ra'ufve Rahim" de birbirinin ayni degildir. 

O, kendisine "Melik"ismini verip: 

"(O) Melik (Hukumran, mulkun sahibi ) , Kuddus (noksanligi 
gerektiren her§eyden pakve munezzeh)'tir."(Cunna 62/1) 

"el- melikii'l- kuddus , eksiklikten munezzeh)" buyumnu§, kullanndan 
bazia ig in de "melik" diye re k: 

"Onlann arkaanda, her (sag lam) gemiyi gasbetmekte olan birkral 

(melik) vardi" (Kehf 18/79) ve: 

"Krai (melik) dedi ki: O'nu bana getirin!" (Yusuf 12/50) buyurmu§tur. 

Bu iki "Melik" de birbirinin ayni degildir. 

Kendisine "Mii'min (selamet veren)" ve "Muheymin (gozetip 
koruyan)"demi§, bazi kullanna da "Mii'min" d iye re k: 

"Oyle ya, mii'min olan, faak (yoldan gikmi§) kimse gibi midir? 
Bunlarelbette birolamazlar."(Secde 32/18) buyurmu§tur. 

Buradaki iki "Mii'min" ayni §eyi ifade etmez. 

Kendisi ig in "Aziz"ismini kullanarak: 

"O oyle Alia n't r ki Aziz, Cebbar, Mutekebbii J dii J ' (Ha§r 59/23) 

"el-azizu'l-cebbaru'l-mutekebbir" buyurmu§, baz kullanna da 
"Aziz" d iye re k: 

"Azizin kana da dedi ki..." (Yusuf 12/51) buyurmu§tur. Bu iki "Aziz" 

ayni anlama gelmez. 

Kendisine "el-Cebbaru'l-Mutekebbir" dedigi gibi yarattiklanndan 
bazia ig in de "cebbar" ve "mutekebbir" ismini kullanmi§: 

"Allah buyiikluk ta slay an, kibirli (mutekebbir) her zorbamn 
(cebbar) kalbini i§te boyle miihiirler."(Gafir40/35) buyurmu§tur. 


16 


Sozkonusu "Cebbar"ve "Mutekebbir" le r d e ayni degildir. 

Buna benzeromeklerpekgoktur. 

1.2. Yaratici ve Yaratilmi§lann Sfatlar Agenda n Benzerligi Meselesi: 

Ayni §ekilde Allah Tea la kendi gfatlanna (i§aret) ig in kullandigi 
isimlerin benzeiierini kullannin 9fatlanna da vemni§tir. 

"O'nun bildirdiklerinin di§inda insanlar O'nun ilminden hicbirseyi 
tarn olarak bilemezler" (Ba ka ra 2/255); 

"Onu kendi ilmi ile indirdi" (Nlsa 4/166); 

"§uphesiz nzk veren, guc. ve kuwet sahibi olan ancak Allah'tr" 

(Zariyat 51/58); 

"Onlar kendilerini yaratan Allah'in, onlardan daha kuwetli 
oldugunu gormedilermi?" (Fussilet 41/15) buyurdugu gibi, yaratilmi§lann 
9fatlanna da "ilinY've "kudref isimlerin ivene nek, 

"Size ancak azbirbilgi/ ilim verilmi§tir" (isra 17/85); 

"Zira her ilim sahibinin ustunde daha iyi bilen birisi vardir" (Yusuf 

12/76); 

"Onlar kendilerinde bulunan bilgiye giivendiler" (Gafir40/83); 

"Sizi gucsiiz yaratan, sonra gucsiizlugun ardindan kuwet veren ve 
sonra kuwetin ardindan giigsiizluk ve ihtiyarlik veren Allah'tr" (Rum 
30/54); 

"Kuwetinize kuwet katan" (Hud 11/52); 

"Gogii kendi ellen'mizle (bieydin, yani kuvvetimizle) biz kurduk" 
(Zariyat 51/47); 

"Kulumuz Davud'u, o kuwet sahibi zat hatria" (Sad 38/17) 
buyurmu§tur ki burada gegen "ilim" ve "kuwet" ler birbirinin ayni 
degildir. 

Yine §u ayetlende Allah Tea la hem kendisini hem de kulunu "me§Tet 
(isteme, dileme)"ile vasflandirarak§6yle buyumnaktadir: 

"Sizden dogru yola gitmek isteyenler igin bir ogutbur. Alemlerin 
Rabbi Allah dilemedikce siz dileyemezsiniz" (Tekvir 81/28-29); 

"§iiphesiz ki bu biroguttur. Arbk dileyen Rabbi'ne biryol tutar. Sizler 
ancak Rabbiniz'in dilemesi sayesinde dileyebilirsiniz. §uphesiz Allah her 
§eyi bilendir, hikmetsahibidir" (insan 76/29-30) 

Ayni §ekilde hem kendisine, hem de kuluna "irade" gfatini atfetmi§ 
("irade sahibi" olmakla va9flandimni§) ve: 
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"Sizgegici d tiny a malim istiyoisunuz, halbuki Allah (sizin ig in) ahireti 
istiyor. Allah gugludlir, hikmet sahibidir." (Enfa I 8/67) buyurmu§tur. 

(Allah Teala) Kendisi ve kulu ig in "mahabbet / sevmek" afatini 

kullanarak/ sevmekle vasiflandirarak§6yle buyumnaktadin 

"Ey iman edenleii Szden kirn dininden irtidat ederse Allah, 
kendisinin onlan sevdigi, onlann da kendisini sevdigi, mii'minlere kai?i 
algak gonullii, kafiriere kai?i izzetii, Allah yolunda cihad eden ve 
kinayamn kinamasindan korkmayan bir kavim getirir. i§te bu, Allah'in 
fazlidir. Onu diledigine verir. Allah Vasi'dir, Alim'dir." (Ma ide 5/54); 

"De ki: Eger Allah'i seviyoisamz bana uyunuz ki Allah da sizi 

sevsin." (Al-i imran 3/31); 

Allah Teala, kendisini ve kullanni "nza / razi olma" ile tavsif ederek 
(vaaflandirarak) de: 

"Allah onlardan razi olmu§tur, onlarda Allah'tan razi olmu§lardir." 

(Ma ide 5/119) buyurmu§tur. 

Allah Teala'nin; 

- me§ietinin kulun me§ieti (dilemesi), 

- iradesinin kulun iradesi, 

- mahabbetinin kulun mahabbeti, 

- nzasnin kulun nza9 ile ayni olmadigi malumdur. 

Benzer §ekilde Allah Teala kendisini kafiriere gazaplanmak (makt) 
ile vaaflandirdigi gibi onlara da ayni sfati vermis ve: 

"Kiiftedenlere §6yle seslenilin Allah'in gazabi, sizin kendinize olan 
kizginliktan / ofkenizden elbette da ha buyiilctur. Ziia siz imana da vet 
ediliyoisunuz, fakat kiifiediyordunuz. (kufur de israr ediyordunuz)" 
(Gafir40/10) buyurmu§tur. 

Bu iki "makt (gazaplanmak/ kizginhk)" birbirinin ayni degildir. 

Bunlann yani ana kulunu "mekr (tuzak kurmak)" ve "keyd (hile 
yapmak)"le vaaflandirdigi gibi kendisine de bu 9fatlan atfetmi§ (bu 
9fatlarla nitelemi§) ve: 

"Onlar tuzak kuiariarken Allah da (onlara) tuzak kumyoidu." (Enfa I 
8/30); 

"Onlar hileli bir dlizen kurariar, ben de hileli bir diizen kuranm." 

(Tarik 86/ 15-16) buyurmu§tur. 
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Bu "tuzak" ve "hile" ler ayni anlamda degildir. (Bunlar Allah 
hakkinda kulla nildiginda , "hile yapan ve tuzak kuianlaia munasip 

cezayi vermek" an lamina gelir.) 

(Allah Tea la) kendisini "a me I / i§ yapmak" ile tavsif edip, 
niteleyerek: 

"Gormuyoriar mi ki, biz kudretimizin eseri olmak iizere onlar igin bir 
gok hayvan yatattak. Bu sayede onlar bunlaia sahip olmu§lardir" (Yasin 
36/81) buyurnnaktadir. 

ve (Allah Tea la) kulunu "amel" ile tavsif edip, niteleyerek: 

Yaptklanna kar^ilikolarak ..." (Secde 32/17) buyumnu§tur. 

Birinc ideki "amel / i§ yapmak" ikincideki gibi degildir. (Allah 'in 
"ameli i§ yapmas", kulun "ameli i§ yapma9"gibi degildir.) 

(Allah Tea la) kendisini "munadat (seslenme, sesli konu§ma)" ve 
"miinacat (fi9lda ma, gizli konu§ma)"ile vaaflayarak, niteleyerek: 

"O'na lurun sag tarafindan seslendik ve O'nu, fialda§an kimse 

kadar(kendimize) yakla§tudik"(Meryem 19/52); 

"O gun Allah onlan gagirarak..."(Kasas28/62); 
"Rableri onlaia ... diye nida etti" (A'raf 7/22) buyumnu§tur. 

Kulla nni da "munadat (seslenme, sesli konu§ma)" ve "miinacat 

(fi9ldama, gizli konu§ma)"la vaaflayarak: 

"(Ey Muhammed!) Sana odalann arka tarafindan bagiranlann 
gogu akli ermez kimselerdir" (Hue una 1 49/4); 

"Feygamberle gizli bir §ey konu§acaginiz zaman ..." (Mucadele 
58/12); 

"Aramzda gizli konu§acagimz zaman g una hi, du§manligi ve Resule 
kar§i gelmeyifialdamayin" (Mucadele 58/9) buyumnu§tur. 

Ki bu iki grupta zikredilen "miinada (seslenme, sesli konu§ma)" ve 
"miinacat (fislda ma, gizli konu§ma)"larbirbirinden farklidir. 

Kendisini §u sozlerinde "teklim (konu§ma)"ile tavsif etmi§tin 

'Ve Allah Musa ile gengekten konu§tu" (Nisa 4/164); 

"Musa tayin ettigimiz vakrtte (Tur'a) gelip de Rabbi O'nunla 
konu§unca ... " (A'raf 7/143); 

"O peygamberierin bir kismim digerlerinden ustun kildik. Allah 
onlardan birkismi ile konu§mu§ ..." (Bakara 2/253). 

§u sozunde de kuluna "teklim (konu§ma)"9fatini yuklemi§tin 
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"Krai dedi ki: O'nu bana getirin, O'nu kendime ozel dani§man 
edineyim. O'nunla konusunca (Yusuf'a): Bugiin sen yammizda yiiksek 
makam sahibi ve giivenilir birisin, dedi" (Yusufl2/54). 

Ancak heriki "teklim (konu§ma)" birbirinin ayni degildir. 

(Allah Teala) Hem kendini hem de yarattiklanndan bazilanni 
"tenbie (haberverme, bildirme)" ile vasflami§ ve: 

"Peygamber, eslerinden birine gizlice bir soz s6ylemi§ti. Fakat e§i, 
o sozii ba§kalanna haber verip Allah da bunu Peygamberi'ne 
aciklayinca, Peygamber bir kismim bildirmi§, bir kismindan da 
vazgecmi^ti. Peygamber bunu ona haber verince e§i: Bunu sana kim 
bildirdi, dedi. Peygamber Bilen, her §eyden haberdarolan Allah bana 
haberverdi, dedi" (Tahrtm 66/3) buyurmu§tur. 

Bu iki haberverme birbirine benzemez. (Allah'in haber vermesiyle 
kulun habervermesi biribirlerinden farklidir.) 

(Allah Teala) kendisini "ta'lim (ogretme)" ile tavsif etmi§ ve (bunun 
yaninda kulunu da "ta'lim (ogretme)" ile niteleyerek) buyumnu§turki: 

"Rahman Kuran'i ogretti, insam yarath. Ona beyam (agiklamayi) 
ogiettj." (Rahman 55/1-4); 

"Allah'in size ogrettiginden ogietip..." (Ma ide 5/4); 

"Andolsun ki iclerinden, kendilerine Allah'in ayetlerini okuyan, 
kendilerini temizleyen, kendilerine KHap ve hikmeti ogreten bir 
Peygamber gondermekle Allah, mii'minlere buyuk bir lutufta 
bulunmu§tur" (Al-i imra n 3/164). 

Buradaki "ta'lim (ogretme)" ler birbirinin ayni degildir. (Allah'in 
ogretmesi, kulun ogretmesi gibi degildir.) 

Benzer§ekilde (Allah Teala) kendisini "gazap" la vasflayarak: 

"Allah onlara gazap etmi§, lanetiemi§tir." (Fetih 48/6) buyurmus, 
kulu ig in de §u sozunde "gazap" sfatini kullanmi§tir: 

"Musa, kizgin ve iizgun bir halde kavmine doniince ... " (A'raf 
7/150). 

Bu "gazap" da diger "gazap" gibi degildir. (Allah'in gazaba, 
gelmesi, kulun gazaba gelmesi gibi degildir.) 

1.3. Yaratici ve Yaratilmi§lann Fiiller Agisndan Benzeriigi Meselesi: 

Kendisini Ar§i uzerine istiva etmek(otumna, kurulma, yerle§me, karar 
kilma) ile va9flandirmi§ ve bunu Kitabi'nin yedi yerinde zikretmi§tir. (A'raf 
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7/54; YunuslO/3; Ra'd 13/2; la ha 20/5; Furkan 25/59; Secde 32/4; Hadid 
57/4.) 

(Bunun yaninda) Mesela §u sozlerinde de bazi yarattiklanni ba§ka 
§eyler uzerine istiva etmek (otumna, kurulma, yeiie§me, kararkilma) ile 
tavsif etmi§/ vasflandirmi§tir: 

"...boylece onlann arbna binip uzerierine yerle§ince (istiva)..." 
(Zuhruf 43/13); 

"Sen, yamndakilerle birlikte gemiye yerle§tiginde (istiva)..." 
(Mu'minun 23/28); 

"(Gemi) Cud? (Dagi'nin) uzerine yerie§ti/otuidu. (istiva)" (Hud 
11/44). 

Bu "istiva (otumna, kurulma, yeiie§me, karar klrma)" diger istiva mn 
ayni degildir. (Allah'in "istiva (otumna, kurulma, yeiie§me, karar klma)sj", 
yaratiklannin istiva si gib i degildir.) 

(Allah Tea la) Kendisi ig in "eli agk, comert olma (bastu'l-yedeyn)" 
afatini zikrederek: 

'Ya hud Her, Allah'in eli baglidir (skidir) dediler. Hay dedikleri 
yuzunden elleri bag la nasi ve la net olasriar! Bilakis, Allah'in elleri a^ikbr, 

diledigi gibi verir"(Maide 5/64) buyurmu§; 

§u sozunde de bazi kullan ig in eli agikafatini kulla nmi§tir: 

"Elini sikip boynuna bag la ma (Eli ski cimri olma) onu biisbutun de 
agma (busbutun eli agik da olma); sonra kinanmi§ ve eli bo§ kali ran. 

(isra 17/29). 

Burada ne eller, ne de eli a giklik birbirinin aynidir. (ne Allah'in eli, 
kulun eli gibidir, ne de el agkligi, kulun el agkligi gibidir.) 

"Bast 1 ile kastedilen "vermek" ve "cdmertlik" olsa bile, Allah'in 
vermesi ve comertligi yarattiklanninki gibi degildir. Bunun benzeri 
omekler(Kur'an'da) goktur. 

Allah'in kendisi hakkinda isbat ettigi §eylerin isbati (kabul edilmesi) 
ve O'nun, yarattiklanna benzemesinin nefiy ve redded ilrmesi g ere kir. 

(O halde) Her kim: Allah'in ilmi, kudreti, rahmeti, kelarmi (konu§mas) 
yoktur; O sevmez, ho§nut olmaz/ nza gostermez, munada (seslenme, 
sesli konu§ma) ve munacat (fisldama, gizli konu§ma) da bulunmaz, 
istiva etmez derse, sfatlan i§levsizle§tiren, Allah'i ma'dumlara ve 
cemedata (canszlara) benzeten (muattile) birmunkii/inkarci olur. 
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Ve her kim, Allah'in benim ilmim gibi bir ilmi, benim kuvvetim gibi 
bir kuvveti, benimki gibi sevgisi ve nzas, benim ellerim gibi elleri veya 
benimki gibi bir istivaa soz konusudur derse, Allah'i 
yarattiklanna/canlilara benzeten birte§bih£iolur. 

Oysa, te§bihe sapmayan bir isbat (kabul) ve i§levsizle§tirme 
olmakazm tenzih gereklidir. (te§bihsiz bir isbat ve i§levsizle§tirmeksizin 
(ta'tili bulunmayan) tenzihtir. (isbat bila te§bih, tenzih bila ta'til). 

Bu mesele, iki muhim ve kiymetli a9l (kaide), iki misal ve bir de 
hepsinitoplayan birhatime (son kiam) ile daha iyi anla§ilir. 

2. Allah'in isim ve Sfatlan Hususunda iki Kaide/ ikiTemel Kural 

2.1. Birinci Kaide: Sfatlann Tamami Hakkinda Ayni HukumlerGegeriidir 

iki ana kaideden birisi §6yle ifade edilin 

Sfatlann bir kismi hakkinda ileri suriilen goru§, digerleri k;in de 
gecerli olmalidir. 

Eger muhatap, Allah'in hayat ile hayy (diri), ilim ile alim, kudret ile 
kadir, sem' (i§itme 9fati) ile semi', basar(g6mne sfati) ile basir, kelam 
(konu§ma sfati) ile mutekellim, irade ile murtd oldugunu soyluyor ve 
bunlann tamaminin (mecaz degil) hakikat oldugunu kabul ediyorsa, 
fakat buna mukabil mahabbet, nza, gazap ve kerahet (istememe, 
ho§lanmama) gibi sfatlanna itiraz edip bunlan mecaz olarak kabul 
ediyorsa ve ya irade ile ya da nimetler veya cezalar gibi birtakm 
yaratilmi§ §eylerle bunlan tefsiretme yoluna gidiyorsa, ona isbat ve inkar 
ettigin hususlararasnda birfarkyoktur; bila kis, birisi ig in ileri surulen goru§ 
digeri ig in de gegerlidir, denir. 

§ayet: 

"Allah'in imdesi yaratlmi§lann imdesi gibidir; mahabbeti, nzaa ve 
gazabi k;in de ayni durum soz konusudur" dersen, bu bizatihi te§bih ve 

temsil (Allah'i yaratilmi§lara benzetmek) olur. 

"Allah'in kendisine uygun bir iradesi vardir; yaratlmi§in da 
kendisine gore bir iradesi vardir" dersen: 

"Ayni sekilde O'nun kendisine uygun mahabbeti, nzaa ve gazabi, 
yaratlmi§in da kendisine gore mahabbeti, nzaa ve gazabi soz 
konusudur," denir. 

Eger: 

"gazap intikam arzusuyla/hirayla kalpteki kamn galeyana 

gelmesidir" d e rse n : 
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"irade de nefein bir menfeati celb (elde) etmeye veya bir zaran 
defetmeye, uzaklastrmaya yonelmesi/meyletmesidir", denir. 

"Bu (soyledikleriniz) yaratlmisin iradesidir (yaratilmi§lann iradesiyle 
ilgili bir§eydir.)"dersen: 

"Oteki de (Sen in anlattigin gazab da) yaratilmi§in gazabidir 

(yaratiklann gazabiyla ilgili bir§eydir)", denir. 

O'nun kelam (konu§maa), sem' (duymaa,i§itmesi), basar (go mne si), 
ilim ve kudret afatlan ig in de ayni goru§ baglayici olur. 

Eger Allah hakkinda gazap, mahabbet, nza ve yaratilmi§lara ait 
buna benzer 3fatlar inkar edilirse, sem', basar, kelam ve diger butun 
sfatlarda O'ndan nefyedilmi§ olur. 

§ayet bu afatlann yaratilmi§lara ait olanlan di§mda kiler hakiki 
degildir, dolayisyla Allah'tan nefyedilmesi gerekir derse, ayni §ey sem', 
basar, kelam, ilim ve kudret ig in de sozkonusudur, denir. 

i§te afatlann birksmini digerlerinden ayiran bu kimseye, nefyettigi 
hususlarda soylenecek soz, onun kar^iandaki kimseye isbat ettigi 
hususlarda soyledigisozdur. 

Mu'tEzile'den bins': 

"O'nun kendisiyle kaim ne iradesi, ne kelami vaidir, cunkii bu 
sfatiar ancak yaratlmislarda bulunur" derse, kendisine su agiklama 
yapilin 

Kadim (vaiiik) da bu afatlarla muttaaf olurve bu afatlarsonradan 
var olanlann afatlanna benzemez. Mahabbet, nza vb. diger afatlan 
isbat edenlerde ona ayni §eyi soyleiier. 

Eger: 

"Ben bu afatlan akilla isbat ettim. Cunkii meydana gelen fiil / i§ 
kudiete delalet eden tahsis (segenekler araanda tercihte bulunma) 
iiadeyi, hukiimler de ilmi gosterir. Bu afatiar da hayat geiektirir. Dili 
olanda sem 1 , basar ve kelam afatlan mn veya bunlann zitiannin 
bulunmamaa soz konusu degildir" derse, diger isbat taraftaiian (Allah'in 
butun afatlanni kabul edenler) ona §6yle deiien 

Sana verilecekiki cevap vardir. 

Birincisi: Belirli bir delilin yoklugu, medlulun (bu delilin i§aret ettigi 
§eyin) de var olmamaani gerektirmez. Farzet ki takip ettigin a kit delil 
bunu (n varligini) isbat etmiyor olsun, fakat ayni zamanda nefiy de 
etmez. 
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Bir §eyi reddedenin tipki isbat eden gibi -e§it derecede- bir delil 
getirmesi gerekir. Delil olmadan neddetmen mumkun degildir. Zira isbat 
eden ig in oldugu gibi reddedenin de delilinin olmas gerekir. Sem' (nakli 
delil) buna i§a net etmi§ ve ne akli ne de semi herhangi bir delil buna 
ka r§i itiraz sergilemi§tir. §u halde guglu bir kar?i delilden salim olan 
(kurtulmu§ bulunan) delil ile isbat edilen hususun vaiiigini kabul etmek 
gerekli/ kagnilmazdir. 

ikincisi: Bu sfatlan da digeiierini isbat ettigin akli delillerin 
benzeiieriyle isbat etmek mumkundur. Nitekim denirki: 

Kullara ihsanda bulunarak onlan menfaatlendirmek rahmete 
delalet eder. Ayni §ekilde tahsis, me§ieti, itaatkaiiara ikramda bulunmak 
da onlara duyulan mahabbeti/sevgiyi gosterir; kafirleri cezalandirmak 
ise onlara duyulan bugza i§a nettir. Nitekim mu§ahede ve haberyoluyla 
Allah'in sevdiklerine ikrami, du§manlanni ise cezalandirmas sabit 
olmu§tur. 

Fiil ve e mine rind eki guzel hedefler-ki bunlarO'nun fiil ve emirlerinin 
vasl oldugu guzel neticelerdir- O'nun sonsuz hikmetine delalet eder. Bu 
delalet, tahsisin me§iete delaleti gibi, hatta -illet-i gaiyyenin kuvveti 
sebebiyle- ondan daha agik bir delalettir, i§te bu nedenle, Kur'an-i 
Kenm'de Allah'in kullanna olan nimet ve hikmetlerini beyan eden 
ayetler, salt me§iete delalet eden ayetlerden daha goktur. 

§ayet muhatap "Allah hayydir, alimdir, kadirdir" deyip de O'nun 
hayat ilim ve kudietle muttaaf oldugunu inkareden Mu'tezililer gibi 
9fatlan inkaredip isimleri kabul eden kimselerden olursa, ona "isimleri 
isbat etmekle sfatlan isbat etmek araanda birfarkyoktur"denir. 

Eger: 

"Hayat ilim ve kudreti isbat etmek te§bih veya tescimi 
(cisimle§tirmeyi) gerektirir, zira gorunurier aleminde cisim olan §eyler 
di§inda bu afetlan tasiyan bir§ey gormuyoruz" d e rse n : 

"Gorunurier aleminde cisim olan §eyler di§inda hayy, alim, kadir 
isimlerini a Ian bir §ey de gormuyoruz; reddettigin §eyleri gorunurier 
aleminde ancak cisimlerde gordiigiin igin redded iyorsan, o zaman 
isimleri, hatla her §eyi inkar ef denir. Cunku bunlan da gorunurier 
aleminde yalnizca cisimlerde bulabilirsin. 

Binaenaleyh, sfatlan reddeden kimsenin ile ri sundugu her delili, 
esma-i husnayi reddeden kimse de ile ri surebilir. Buna cevap olan her 
§ey, sfatlan (n varligini) kabul eden kimsenin de verecegi cevap olur. 

Muhatap isim ve sfatlan inkaredip: 
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"Ne O mevcuttur, ne de hayydir, alimdir, kadirdir diyorum. Bilakis 
bu isimler O'nun yarattaklanna aittir, dolayiayla mecazTdir; giinku 
bunlan isbat etmek diri ve alim olan (yaratilmi§) varliga benzetmeyi 
gerektirirdiyen a§inlardan (gulattan) ise: 

"Aym §ekilde, 'O ne mevcut; ne de hayy, alim ve kadiidir 1 
dediginde, bu da varolmayanlaia (ma'dumlar) benzetmek olur. Bu ise 
varliklaia benzetmekten daha kotudui/^iikindir." denir. 

"Nefyi (neddetmeyi) de isbat (kabul etmeyi) da redded iyoium" 

dense: 

"Birbirine at olan iki hususun bir aiaya geldigi imkanazlara 
benzetmi§ olursun. Ziia bir §eyin "hem var hem yok" veya "ne var ne de 
yok" olmaa imkanaz oldugu gibi, bu §eyi, vartik ve yoklugun, hayatve 
olumun, ilim ve cehaletin bir arada bulunmaa ile veya kendisinde ne 
varlik ne yokluk, ne hayatne oliim ve ne ilim ne de ceha let bulunmaa 
ile tavsif etmek de mumkun degildir" denir. 

Egen 

"Birbirine at olan hususlar, ancak bunlan ta§imaa mumkun olan 
§eylerden nefyedilebilir; bu ikisi selb ve icab (olumlama ve 
olumsuzlama, vaiiigini kabul etme veya etmeme) kar§itiigiyla degil, 
adem ve meleke (yok olma veya varolma [sahip olma]) kanjitligiyla 
birbirine mukabildir. 

NHekim duvar igin "ne kor ne de gorucii" veya "ne diri ne de olii" 
denemez, zira duvann bu iki (sfati da) ta§imaa mumkun degildir" 

der5en,sana §unlarsoylenir: 

1 - Varlik (var olma) ve yokluk (yok olma) hususunda bu dogru 
degildir. Akil sahiplerinin ittifak ettigi uzere bu ikisi selb ve Tcab 
(olumlama ve olumsuzlama, vaiiigini kabul etme veya etmeme) 
kanjitligiyla birbirine mukabildir; dolayiayla b irisi kaldinldiginda digerinin 
var olma 9 gerekir. 

Hayatve oliim, ilim ve cehalet nev'inden soylediklerine gelince: 
bunlar Me§§aT filozof musveddelerinin kullandigi (terimle§tirdigi) 
istilahlardan ibarettir. Lafzi istilahlar ise, akli hakikatler (in reddi) ig in delil 
te§kil etmez. 

Nitekim Allah Tea la: 

"Allah'i birakip da taptklan (putlar), higbir §ey yaratamazlar. 
Ciinku onlar kendileri yaratlmi§lardir. Onlar diriler degil, olulerdir. Ne 
zaman diriltileceklerini de bilmezler." (Nahl 16/20-21) buyurarak, cansz 
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vaiiiklan "6\u" olarak isimlendimni§tir ki bu genek Arap dilinde genekse 
diger dillende me§hurbirkullanimdir. 

(Me§§a? filozoflar: Aristocu filozoflara verilen birisim olup §ark-islam 
dunyasnda el-Kindt, Farabi, ibn Sina gibi filozoflarla, Endulus'te ibn 
Bacce ve ibn Ru§d tarafindan temsil ed ilmi§tir Metod olarak 
Aristoculugu segtikleri ig in bazi mes'elelerin yorum ve tefsirinde Ehl-i 
Sunnet itikadina aykin goru§ler ileri sumnu§lerdir. (S. Hayri Bolay, Felsefi 
DoktrinlerSozlugu, S. 182-183) 

2- Hayat ve blum, koiiuk ve gomne vb. gibi birbirinin mukabili olan 
9fatlan ta§imaya elveri§li olan §ey, bunlan ta§imaya elveri§li 
olmayandan daha kamildir. "G dime" ile vaaflanmaya elveri§li olan kbr, 
bunlann her ikisini de kabul edemeyecek olan cansz varliktan daha 
kamildir. 

imdi, sen Allah'i kemal afatianm ta§imaya elveri§li canlilaia 
benzetmekten kagtn fakat bu sfatlan ta§iyamayacak olan cansz 
varliklann vaaflanyla tavsrfettin. 

Ayni §ekilde, varlik ve yoklugu kabul etmeyen §ey, bu ikisini kabul 
eden §eyden daha buyuk bir imkanszlik ifade eder. Hatta varlik ve 
yoklugun bir arada bulunmas ve ayni anda ikisinin de soz konusu 
olmamasndan bile daha imkanszdir. Varlik ve yoklugu kabul etmesini 
inkarettigin §ey de kendisi hakkinda bizzat vaiiikve yoklugu redd ettig in 
§eyden daha ziyade imkanszdir. Bu, aklin sarahati ile imkansz 
(mumteni) oldugundan, daha buyuk bir imkanszlik arz eder. Sen ise 
yoklugu (ademi) kabul etmesi soz konusu olmayan vacib (zorunlu) 
varligi imkanszlann (mumtenilerin) en buyugu yaptin. Bu geli§ki ve 
garpikdu§unu§un son haddidir. 

(BatnTlere gelince: Onlardan kimi her iki ka r§itm da, yani var 
olmanin da, yok olmanin da bulunmadigini soyleiier. Oysa ki ka r§itin 
bulunmadigini iddia etmek, bir anda her ikisinin mevcut oldugunu iddia 
etmek gibidir. Kimileri de, onlardan higbirini isbat etmiyorum der. Oysa 
birini isbat etmekten kaginmaa, aslinda ikisinden birinin 
gergekle§mesine engel degildir. Gergekte bu kimsenin tavn, cahilin 
bilgisizligi ve hakki soylemekten kagip susanin sukutu gibi bir tavirdir. 
Hem varligi, hem de yoklugu kabul edemeyen - varlik da, yokluk da 
kendisi hakkinda nefyedilmekle birlikte- ikisini de kabul eden §eyden 
daha imkan di§i olunca, hayati da sagirligi da; kudreti de aczi de; 
konu§mayi da dilsizligi de; korlugu de gormeyi de kabul edemedigi 
varsayilan §ey, mumteni ma'duma, -kendisi hakkinda nefyedilmi§ olsalar 
bile- onlann her ikisini kabul ed end en daha yakindir. O halde, her ikisine 
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elveri§li olmakla biiiikte onlan nefyetmek, vucud ve imkana da ha 
yakindir. Aynca vaiiigi zorunlu (vacibu'l-vucud) bir vaiiigin 
kabullenmeye elveri§li bulundugu §ey, onun hakkinda vacib olur. Cunku 
onun 9fatlan ba§kasna verilemez. Netice olarak bir §eyi kabullenmesi 
caizoldu mu, artiko §ey onun hakkinda vacib olur. Bu konuyu ba§ka bir 
yerde etraflica anlattik ve higbir §ekilde eksikligi bulunmayan kemal 
9fatlanyla Allah'in muttaaf bulundugunun vucubiyetini orada agikladik.) 

Yine ona denirki: 

iki musemmanin bazi isim ve 9fatlannin mu§terek olmas, a kit ve 
na kit delillerin reddettigi te§bih ve temsil degildir. Bu delillerin reddettigi, 
vacib, caiz veya muhal olarak Yaratici'ya mahsus olan bir hususta 
ba§kasmin O'na ortakolmasidir. Bu hususta hig birya ratilmi§in O'na ortak 
olmaa caiz degildir ve higbir yaratilmi§ da Allah'a mahsus olan 
9fatlarda O'na ortak degildir. 

Senin reddettigin ise din ve akil ile (hem naklen, hem de aklen) 
sabittir. Bunu te§bih ve tecsim diye isimlendirmen, bu ismin kendisine 
takildigi her mananin nefyedilmesi (reddetmek) gerektigini zanneden 
cahilleri aldatan birsozoyunudur. 

Eger bu mumkun olsaydi, her batil meslek sahibi; insanlann akil ve 
nakille bilinen hakk'i, hakikati kabul etmemeleri igin ona onlann nefret 
edecegi isimler takiverirdi. (Allah'i kimi insanlann sevmedigi isimleiie 
isimlend irind i.) Zaten bu yolla mulhidler bir gok kimsenin akl ve dinini 
ifsad etmi§, onlan kufur ve cehaletin en buyugune, sapiklik ve 
yanilmanin en son haddine itmi§ler(suruklemi§ler) din 

Egersfatlan inkaredenlen 

"ilim, kudretve iradeyi isbat (kabul) etmek, afetiann birden fezla 
olmaam gerektirir; bu ise (Allah igin) imkanaz olan birterkiptirderlerse, 

siz: 

"Allah zorunlu varlikbr (varligi kagmilmaz mevcuddur), o akildir, 
akildir (akleden) ve ma'kuldur (akledilen), dediginizde, bundan 
anla§ilan digerinden anla§ilan §ey gibi degil midir? Bunlar zihinde 
birden fezla ve birbirinden ayn manalar degil midir? Size gore bu bir 
terkiptir; bunu isbat ediyorsunuz ve buna tevhid diyorsunuz" denir. 

"Bu hakikf tevhiddirve imkanaz birterkip degildir" de lie rse: 

'Zatn kendisi igin zorunlu olan afetiarla tavsif edilmesi (Allah'in 
zatinin lazimi sfatlarla muttasf bulunmaa) hakikf tevhiddirve imkanaz 
birterkip degildir. Bu yakla§im, aym minval iizere devam eden, tutarli 
birbaki? agiadir. 
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(Aynca aklin apagik kurallanyla bilinen b ir g e re. e ktir ki, bir§eyin alim 
olu§unun anlami, kudretli olmas demek olmadigi gibi, zatinin kendisi 
alim ve kudretli olmasnin kendisi demek d eg ildir. Bu sfatin mevsufun 
kendisi oldugunu bngbren, insanlann en safsatacisdir. Aynca o, geli§ki 
igerisindedir de. £unku bunu caiz gbruyorsa, sfatin varligi mevsufun 
varliginin kendisi demek olur. Boylece vaiiik, tur olarak degil, bizzat 
kendisi olaraktekolur. O zaman mumkunun varligi zorunlunun varliginin 
kendisi olursa, heryaratilmi§in varligi, varliginin yokolmasyla yokolurve 
yok olduktan sonra da, yoklugu kabul etmeyen ezeli ve ebedi olan 
Allah'in varliginin kendisi olarak varolurdu. Bu durum kabul edilseydi, o 
zaman Allah, her te§bih, tecsim ile, her eksiklik ve kusuiia muttasf 
olurdu. 

Nitekim bu bozuk du§unceyi kendilerine temel ilke segen Vahdet-i 
Vucudgular agik agik bunu s6ylemi§lerdir. Artik sfatlan reddedenlerin 
gbru§leri herhalukarda yanli§ oluyor.) 

Resuliillah (sallallahu aleyhi ve sellem)'in bildiidigi sfatlan 
reddedenlerin her bin, kendilerine e bir mahzuidan kacmak icjn hangi 
sfati inkar etseler, kactklanmn e§i olmaa lazm gelen bir sfati isbat 
etmek zorunda kaliriar. Sonuc itibariyle de, zorunlu ve kadim, kendisini 
digerlerinden temyiz eden sfatlaria muttasf ve bu sfatiann hicbirinde 
yaiattaklanna benzemeyen birvarligi isbata mecburoluriar"denir. 

Ve yine denir ki: 

Turn sfatlar ig in soylenecek soz budur, isbat ettiginiz her bir isim ve 
9fatta, kagnilmaz bigimde birkag musemmanin mu§terek oldugu bir 
mana bulunacaktir. Zaten bbyle olmasaydi anla§ma mumkun olmazdi. 
(Boyle olmasaydi, hitab (Allah'in isim ve 9fatlanyla ilgili nasslar) da 
anla§ilmazdi.) 

Maamafih (§unu da kesin olarak) biliyoruz ki: Allah'a mahsusolan 
ve yarattiklanndan aynldigi (sfatlar), akla gelen veya tahayyul 
edilebilenlerden gok daha yucedir. Bu da ikinci temel kaide ile 
a nla§ilaca ktir ki o da §u §ekildedir: 

2.2. ikinci Kaide: zat Hakkinda da Sfatlarigin SoylenenlerGegeriidir 

Zathakknda soylenecek soz, sfatlarhakknda soylenenlerin aymsdir. 

Allah'in ne zatinda, ne sfatlannda ve ne de fiillerinde kendisine 
benzeyen bir§ey soz konusudur. O'nun nasi digerza tiara benzemeyen 
hakiki birzati varsa, bu zat diger sfa tiara benzemeyen ha kiki sfatlaria 
da muttasftir. 
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§ayet birisi "Allah Ar§'a nasi istiva etti?" diye sorarsa ona §6yle 
denin 

"TTpki Rabia, Malik ve digeiierinin (r.a.) dedikleri gibi: 

"istiva malumdur, bunun naal oldugu bilinemez (keyfiyeti 
meghuldur), ona iman etmek vaciptir, naal oldugunu somnak da 
bid'attin zira bu insanlann bilmedigi ve cevap vermeleri de mumkun 
olmayan bir§eyi somnaktir." 

(Malik b. Enes (v. 179/795) ve Rabiatu'r-Re'y adiyla da bilinen 
hoca9 Rabia b. FerrGh (v. 132/749 veya 143/760). ibn Teymiyye ileride 
ismi Rabia b. Abdirrahman olarak vemnektedir.) 

Yine "Rabbimizdiinya semaana nasi iner?" diye sorulursa; ona: 

"O (O'nun zati) naaldir?"diye sorulun 

"0'nun(0'nun zatmm) nasi oldugunu bilmiyorum" dense: 

"Biz de O'nun ini§inin nasi oldugunu bilmiyoruz" denir. 

Cunku bir afatin naalligini bilmek, o 9fati ta§iyanin keyfiyetini 
bilmeyi gerektirir. Sfatin keyfiyetini (naalligini) bilmek digerinin fetid irve 
ona baglidir. (Sfat, mevsufun aynntiadirve ona tabid in) 

Sen O'nun zatinin naal oldugunu bilmeden, benim O'nun 9em'i 
(duymaa), basan (gormesi), teklimi (konu§maa), istiva a (otumnaa) ve 
nuzuliinun (ini§inin) keyfiyetini bilmemi naal istersin? 

Sen O'nun gergekten varolan ve higbir§eye benzemeyen kemal 
9fatlanni gerektiren birzatinin oldugunu kabul ediyorsan, O'nun i§itmesi, 
gormesi, konu§maa, inmesi ve istiva a da gergekten vardir; O, 
yaratilmi§lann i§itmesine, gomnesine, konu§ma9na, inmesine ve istivaana 
benzemeyen kemal 9fatlanna sahiptir. 

Bu soz onlar ig in a kit deliller hususunda da, nakli delillerin te'vilinde 
de baglayicidir. Aklla bir §eyi isbat edip birba§kasni reddeden kimse 
igin, Kitap ve Sunnet'in isbat edip de kendisinin reddettigi hususlarda 
gegerli olan hususun bir benzeri, onun isbat ettigi hususlarda da 
gegerlidir. Bu ikisi arasnda mahzur agi9ndan ne fark oldugunu 
gbstemnesi istense, birfarkbulamayacaktir. 

Dolayi9yla, 9fatlardan bir kismini birakp diger birksmini reddeden 
ve reddettikleri hususta ya sorumlulugu uzerinden atan ya da lafzin 
geregine muhalif te'vile sapan kimse le r ig in genel geger bir kaide soz 
konusu degildir. (takip ettikleritutaiii birmetodlan yoktur.) 

"Her ikisi hakkindaki sua I de bir oldugu halde, nk;in birini kabul 
edip digerini te'vil yoluna gHJiniz?"denirse; verecekleri bircevap yoktur. 
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i§te bu hem nefiy hem de isbat konusundaki geli§kileridir. Cunku nasslan 
kendi isbat ettikleri manalardan birisiyle te'vil eden kimseler, nas9 (lafzin) 
geregi olan manadan bir ba§ka anlama gektiklerinde, uzakla§ilan ilk 
manada onlan baglayan (hususveya hukum) nassn gekildigi bu (ikinci) 
manada da baglayici olur. 

(Burada kastedilen §udur: Reddettiklerini hangi gerekgeyle 
redded iyorlarsa, ayni gerekge kabul ettikleri §ey ig in de gegerlidir. Bunu 
tersine gevirecek olursak: Kabul ettikleri ig in ileri surdukleri gerekge, 
reddettikleri ig in de gegerlidir, diyebiliriz.) 

Birisi gikip da: 

"Muhabbeti (sevgisi), nzaa, gazabi ve hiddetinin te'vili, O'nun 
sevap veime veya cezalandirma iradesi §eklindedir" derse: 

"iiade" hususunda ona lazim gelen ne ise; "muhabbet; gazap, nza 

ve hiddet' ig in de lazim gelen ayni9dir. 

§ayet bunlan O'nun fiilleri olarak -ki bunlar yarattigi sevap ve 
cezadir- te'vil ederse, bunda da kendisine, kagtigi §eyin ayni9 lazim 
gelir. Cunku fiil her§eyden once birfail ile kaim olmalidir; sevap ve ceza 
verme de sevap veren ve ceza landman zatin sevdigi ve razi oldugu ya 
da gazaplandigi ve bugz ettigi §eylerin i§lenmesi uzerine vuku bulur. 
(Verilen mukafat ve ceza da ancakmukafatlandiran ve cezalandiranin 
sevip nza gosterdigive kizip bugzettigi^eyiyapmaayla meydana gelir.) 

Eger onlar fiili gonunuiier aleminde kul ig in anla§ilan tarzda isbat 
ederlerse temsil yoluna gitmi§ olurlar; bunun aksi tarzda isbat edeiierse, 
i§te afatlarda boyledir. 

(Boylece Allah'a, kul igin soz konusu oldugu §ekliyle bir fiil isnad 
edecek olsalar, yine Allah'i yaratiklara benzetmi§ olurlar. Ama Allah'in 
fiili, kullann fiiline benzemez, diyeceklerse o zaman ayni durum sfatlan 
igin de sozkonusudurderiz.) 

2.3. isim ve 9fat)ar Konusunda iki Omek 

Verilen iki misale gelince: 

a) Cennet: 

Allah Teala Cennet'te yiyecek, giyecek, e§ ve meskenlerin ikram 
ve ihsani gibi yaratilmi§ hususlan bize bildirmi§, orada sut; bal, sarap, su, 
et, ipek, aHin, gumu§, meyve, hun ve ko§kler bulundugunu haber 
vermi§tir. 

ibn-i Abbas (r.a.) da: "Dunyada, Cennet'te olan §eylerin ancak 
isimlerivardir"dem i§tir. 
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imdi, Allah'in bildirdigi bu hakikatlerin isimleri dunyada mevcut 
hakikatlerin isimleri ile ayni, fakat kendileri dunyada kilene benzemez ise, 
bilakis aralannda Allah'tan ba§ka kimsenin bilmedigi farkliliklar 
bulunmaktaysa, Allah Tea la iki yaratilmi§ vaiiigin birbirinden farkli 
olu§undan gok daha fazla derecede yaratilmi§lara benzemez, 
onlardan farklidir. O'nun yarattiklanndan farkliligi, ahirette bulunanlann 
dunyada bulunanlardan farkliligindan gok daha buyuktur. Zira bir 
yaratilmi§in, isim bakimindan kendisine benzerolan birba§ka yaratilmi§a 
yakinligi, Yaraticinin yaratilmi§a olan yakinligindan daha fazladir. Bu 
agikve a§ikardir. Bu nedenle insanlarbu konuda ug gruba aynlmi§lardir. 

1 - Selef, imamlarve onlara tabi olanlan dunyada bulunanlann 
ahirette bulunanlardan farkli oldugunu ve Allah'in yarattiklanndan 
farkliliginin daha buyuk oldugunu bilerek Allah Teala'nin kendisi ve 
ahiretgunu hakkinda bild ird iklerine iman etmi§lerdir. 

2 - ikinci grup; Allah'in ahiretteki sevap ve ceza gibi bildirdigi 
hususlan kabul eden, fakat kendisi hakkinda haberverdigi afatlann pek 
gogunu nefyedenlerdir. Kelamcilaidan birgokgrup gibi. 

3- Ug Line Li grup; bun Ian n her ikisini de reddetmi§tir. Allah'in kendisi 
ve ahiret gunu hakkinda bildirdigi hususlann gergekligini inkar eden 
Karmatiler, BatnTler, Me§§aTlei J e tabi olan filozoflar gibi mulhidler 
bunlardandir. 

Sonra bunlann gogu emir ve yasaklan da ayni kapsama dahil 
etmekte, emredilen ve yasaklanan dint kaideleri, Muslumanlahn 
anladigindan farkli Batini te'villere tabi kilmaktadirlar. 

Nitekim be§ vakit namazi, Ramazan orucunu ve Hacc'i, "be§ vakit 
namaz, kendi srianm bilmektin Ramazan orucu, kendi srianm 
gizlemektir; Hacc, §eyhlerini ziyaret etmektir vb." gibi yalan ve 
Peygamberler'e iftira oldugu, Allah'in ve Resulu'nun sozlerini asl yerve 
manalanndan saptirma niteligi ta§idigi ve Allah'in ayetlerini inkar 
anlamina geldigi zorunlu olarak bilinen bir takim te'villeiie 
agikla mi§la rdir. 

Bazen de "§eriatier (Din? e mirier) havasa degil avami baglar" 

diyerek, bir kimse onlann arifleri, muhakkklan ve muvahh idle rind en ise 
ondan d in i va zife le ri kaldmrve yasaklan mubah klariar. Bu mezheplere 
bagli olanlann bazilan tasavvuf ve siiluk mensuplannin arasna da 
g ire lie r. 

Bu Batmtler, Yahudiler ve Hristiyanlar'dan daha kafir olduklan 
hususunda Muslu man latin icma ettikleri mulhidlerdendir. 
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iman ve isbat ehlinin bu mulhidlere kar?i kullandigi turn delilleri, 
iman ve isbat ehlinden olan herkes, bazi ilhad ve inkaiiannda bunlara 
i§tirak edenlere ka r§i kullanabilir. Apagik ayetlerin delalet ettigi uzere 
Allah Tea la kendisi ig in 9fatlan isbat etmi§ ve yaratilmi§lara benzemeyi 
kendisinden nefyetmi§tir. Nitekim akla ve nakle uygun olan hak, hakikat 
budurve bu, sapkinliklaiia inkann temelleriniyerle bireder. 

Allah Tea la ig in yarattiklanna benzerlik ifade eden meseller 
verilemez. Zira O'nun benzeri yoktur, en yuce kemal Omegi de O'dur 
("En yiice afet (mesel) O'nundur")- O ve yaratilmi§lann ne kiyas-i 
temsilde ne de fertleri birbirine e§it olan kiyas-i §umulde ortak olmalan 
mumkundur. AncakAllah hakkinda en yuce 9fatlar (mesel) kullanilir. Bu 
ise §u anlama gelir: 

Yaratici, yaratilmi§in vasflandigi her turlu kemal sfatina daha 
layiktir; yaratilmi§in tenzih edildigi her turlu eksiklik vasfindan tenzih 
edilmesi de daha onceliklidir. Eger -isimleri bir olmasna ragmen- 
yaratilmi§ bir ba§ka yaratilmi§a benzemekten munezzeh ise, -isimler 
konusunda bir benzerlik olsa bile- Yaraticiyi yaratilmi§a benzemekten 
tenzih etmek daha da oncelikli ve elzemdir, ikinci misalde de 
soylenecek§ey aynidir. 

(Analoji (kiyas-i temsil): Mantikta birakil yurutme yolu olarak, iki §ey 
arasndaki benzeiiige dayanip birisi hakkinda verilen bir hukmu digeri 
hakkinda da vemnektir. Zihnin ozelden ozele yunuyu§udur. Mesela: 
"Dunya'nin atmosferi vardir ve uzerinde canlilar ya§ar. Merih'te de 
atmosfer vardir. O halde Merih'te de canlilann bulunmaa gerekir." Bu, 
islam Rkh'inda gokkullanilan birakil yurutme yoludur.) 

(lumevanm (kiyas-i §umul): Mantikta zihnin tikilden tumele (ozelden 
genele) gidi§ yoludur. Bir butunun pargalanna dayanarak butun 
hakkinda hukum vemnektir.) 

b). Ruh 

Bu (ikinci misal) bizdeki "ruhtur." 

Bunun, kendisiyle vasflandigi birtakim subuti (vaiiik ifade eden) ve 
selbi (yokluk ifade eden) sfatlan sozkonusudur. 

Nasslar onun bir semadan digerine giktigini ve yukseldigini; 
(Me'aric70/4.) Hamurdan (tereyagindan) kil gekergibi bedenden alinip 
synldigini bildirmi§tir. (BuharT, "Edeb", 91; "Megazi", 34; Muslim, "Feda'ilu's- 
sahabe", 156,157; ibn Mace, "Mukaddime", 7.) 
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insanlar ruh hakkinda ihtilaf halindedir. (biribirinden farkli §eyler 
soyleiier.) Kelamcilardan bazi gruplar onu bedenin bir cuz'u veya 
9fatlanndan biri olarakg6mnu§lerdir. Bazilannin: 

"o, bedende gidip gelen nefesveya yeldir", diger bazilannin da: 

"o, hayatveya mizagtrya da bedenin nefsidir"§eklindeki goru§leri 
bu kabildendir. 

Baa filozof gruplan ise: ruhu, zorunlu vaiiigi (vacibu'l-viicud) tavsif 
ettikleri sfatlarla va9flandirmi§tir ki bunlaiia ancakvaiiigi imkanszolan 
§ey ta vsif ed ile b ilir. De mi§le rd ir ki: 

O bedenin ne iginde, ne di§indadir; ne bedenden ayn, ne de 
igredin hareketli (mutehanik) de sakin (hareketsiz) de degildir; ne iner, 
ne gikan cisim de arazda degildir. 

Bazen de onun muayyen §eyleri ve olgular ale mind e mevcut 
hakikatleri idrak edemeyecegini, yalnizca kulli ve mutlak §eyleri idrak 
edebilecegini soylemi§lerdir. Bazen onun alemin ne iginde ne di§inda , 
ne alemden ayn ne de igre oldugunu ifade etmi§, zaman zaman da 
cismi: 

"hisa i§areti kabuletmeyen§ey"olaraktefsiredip ruhu ise: 

"i§aret edilmeye elveri§li olmayan" §eklinde tavsif etmelerine 
ragmen onun: 

"alemin cisimlerinin ne iginde ne de di§inda oldugunu" ile ri 

surmu§lerdirki, bu gibi selbi sfatlar, ruhu var olmayan ve vaiiigi imkansz 
olan §eylerarasna dahil eder. 

Onlara: "boyle bir§eyi isbatetmek, akil agiandan zorunlu olarak 
imkanazdir"denild iginde: 

"Bilakis, kullilerin varfakati§aretedilemezolu§lanmn da gosterdigi 
gibi bu mumkundur" demise r, kullilerin kulli olarak gorunurier a leminde 
degil ancakzihinde varolduklan gergegini gozden kagirmi§lardir. 

Mebde' (yaratili§, ba§langig) ve mead (ahiret) ile ilgili 
soylediklerinde de, batil oldugunu cahillerin buyuk ksminin bile bildigi 
bunun gibi birhayale dayanmi§lardir. 

Ruhun variigini inkarve kabul edenlerin ihtilaf (ettigi noktalarda) 
goktur. Bunun sebebi, filozoflann nefs-i natka adini verdigi ruhun, bu 
beden veya basit unsurlarve onlardan dogan §eyler cinsinden degil, 
bunlardan farkli birba§ka cinsten olmaadir. Dolayi9yla onlarruhu ancak 
gorulen cisimlerden farkliligi soz konusu olan selbi (olumsuz) afatlaria 
tanirlar. 
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Diger bir gmp i9e: ruhu go rule n cisimlercinsinden ad dealer. Bu her 
iki gonu§ de yanli§tir. Ruha "cisimdir" veya "cisim degildir" diyebilmek, 
daha geni§ birincelemeyi gerektirir. 

insanlar, cisim lafzina lugat manasmdan farkli pek gok istilahi 
a nla mla r ve rmi§le rd in 

Dilciler; cismin "cesef ve "beden" old ugunu s6ylemi§lerdir ki, buna 
gore run cisim degildir; dolayi9yla Allah Teala'nin da: 

"Onlan gordugun zaman kali plan (cism) ho§una gider, 
konu§urlaisa sozlerini dinlersin." (Munafikun 63/4) ve 

"... ilimde ve bedende (cism) O'na iisbunliik veidi." (Bakara 2/247) 
buyurdugu gibi: 

"ruhve cisim (beden)" denir. 

Kelamcilara gelince: onlararasnda: 

"cisim varolandir", 

"cisim kendi ba§ina varolandir(kendisiyle kaim)", 

"cevher-i feidleiden murekkeb olandir", 

"madde ve suretleiden murekkeb olandir" diyenler vardir; bunlann 
tamami: 

"cisim hiss? i§aretile kendisine i§aretolunabilendir"g6ru§undedir. 

Cisim ig in : 

"bunlardan murekkeb degildir, fakat kendisine i§aret olunabilen 
§eylerdendir", 

"o §urada ve buradadir" diyenler de sbz konusudur. Buna gore 
egerruh i§a ret edilebilen ve Hz. Peygambeiin: 

"Ruh C'kinca basar (gorme) da onu takip eder" (Muslim, "Cenaiz", 
7;ibn Mace, "Cenaiz", 6; Ahmed b. Hanbel, IV, 125; VI) 

"Ruh yakalamrve goge cikanlir" (ibn Mace, Zuhd, 31; ibn Hanbel, 
VI. 364.) buyurdugu uzere olunun gomne duyusunun kendisini takip ettigi 
bir§ey ise kabzedilirve semaya gikanlir. Bu kullanima gore ruh cisimdir. 

Esasmaksada gelince: 

Ruh mevcut, diri, bilen, guc, sahibi, i§ ite n , goren, gikan ve inen, 
gidip gelen vb. bir§ey olduguna ve akil da onu tavsif edemeyecegine 
ve tanimlayamayacagina gore -ki akl bunun bir benzerini gb'rmu§ 
degildir; bir§eyin hakikati ise ancak onu veya bir benzerini gomnekle 
idrakedilir-, yani ruh bu sfatlaiia muttaaf olup, gorulen yaratilmi§lara da 
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benzer olmayinca, Yaratici'nin kendisine layik olan isim ve sifatlarla 
muttasif olup yaratilmi§lara benzememesi daha onceliklidir. Akil sahipleri 
de O'nu tanimlama ve tavsif etme noktasmda, ruhu tanimlama ve 
tavsif etme hususunda olduklanndan daha acizdiiier. 

- Ruhun sfatlanni reddeden onu inkarve iptal etmi§ olduguna, 

- Onu mu§ahede ettigi yaratilmi§lara benzeten de onu 
bilemedigine ve kendi §eklinden ba§kasna benzetmi§ olduguna gore: 
-ki run hakiki isbatile sabrtoldugu iizere kendine artstatlara layikbr- : 

- Allah Teala'mn sfatlanni nefyeden kimse evleviyetle O'nu inkar 
etmi§ ve sfatsz birakmis, 

- O'nu yaratbklanna kiyas eden kimse de O'nu bilmemi§ ve 
te§bihe sapmis olur. 

Halbuki Allah Teala'mn variigi hakiki isbat ile sabrttir ve O, 
kendisine ait isim ve sfatiara layikbr. 

3. iam ve SfatlarBaha'ne Ha time 

Konuyu toparlayici netice kismina gelince: burada da faydali 
esaslar mevcuttur: (Bu hatime kapsamli ve onemli yedi kurali ihtiva 
etmektedir) 

3.1. Allah Hem isbat Hem de Tenzih Yoluyla Tava'f Olunabilir 

Birinci Kural: Allah'in Sfatlannin Kabulu ve inkan 

Birinci esas: Allah Teala hem isbat (kabul) hem de nefiy (red) yoluyla 
tavsif olunabilir. 

isbat (kabul) yolu: O'nun; "her§eyi bilen, her§eye giicii yeten, i§Hen 

ve goren vs."oldugunu bildirmea gibi hususlardir. 

Nefiy (red) yoluna ise: "Kendisine ne uyku gelir ne de uyuklama" 

(Bakara 2/255) sozu 6mekte§kil eder. 

Bilinmea gerekir ki, bir isbat (kabul) igermedikge nefiyde (red) 
medih (ovgu) veya kemal if a d e si soz konusu degildir. Tek ba§ina nefiy 
(red), mutlakyokluktan ibarettir; mutlakyoklukda bir§ey degildir. Bir§ey 
olmayan ise, ifade edildigi gibi; "medih veya kemal olmak biryana 
"hk;bir§ey"dir". 

Nitekim mutlak nefiy (red) ile "var olmayan" ve "imkansz olan" 

(mumteni) §eyler tavsif edilir. Yok ve imkansz (olmayan ve mumteni) 
olan §ey de medih veya kemal (ovgu ve ustunlukle) ile vasflanamaz. 

i§te bu nedenle, Allah'in nefiy yoluyla kendisini tavsif ettigi §eyler 
genellikle birmethin (ovgunun, isbatin) varligini da iginde banndinr. 
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Mesela: 

"Allah, O'ndan ba§ka ibadete layik ilah yoktur; O, hayydir, 
kayyumdur. Kendisine ne uyku gelirne de uyuklama ... onlan koruyup 
gozetmek kendisine zor gelmez" sozu g ibi. 

Uyuklama ve uyumanin nefyedilmesi (neddi) hayat ve kyam (diri 
ve ayakta tutma) sfatlannin kemalini de znnnen ifade eder. Bu O'nun 
Hayyve Kayyumolma kemalini beyan etmektedir. 

Ayni §ekilde "Onlan koruyup gozetmek kendisine zor gelmez", yani 
O'na gug ve agir gelmez sozu de kudretinin kemali ve tarn olu§unu 
gerektirir. Aksine gug sahibi olan yaratilmi§in, bir tur zoiiuk (kulfet) ve 
me§akkatle bir §eye gug yetimnesi onun kudretinin kusuru ve 
eksikligindendir. 

Ayni §ekilde: 

"Goklerde ve yerde zerre miktan bir§ey bile O'ndan gizli kalmaz" 

(Sebe' 34/3) sozunde "gizli kalma"nn nefyi, Alia h'm goklerde ve ye ndeki 
her zerreyi bilmesini gerektirir. (her zerreye ilminin ula§tigini 
gbstemnektedir.) 

"Andolsun biz, gokleri, yeri ve ikisi araanda bulunanlan art giinde 
yarathk. Bize higbir brtkinlik gokmedi (higbir yorgunluk dokunmadi)" 
(Kaf 50/38) sozunde -yorgunluk ve halsiz du§me anlamina gelen- 
bitkinlik gokmesinin reddi (nefyedilmesi), kudretin tarn ve kuvvetin had 
safhada olu§una (kudretinin kemaline ve kuvvetinin sonsuzluguna) 
dela let eder. Yaratilmi§a ise bunun aksine bir yorgunluk ve bitkinlikanz 
olur. (daima yorgunlukla ka r§i ka r§iyadir.) 

"GozlerO'nu idrakedemez"(En'am 6/103) sozu de bu kabildendir. 

Burada Allah Tea la yalnizca gb'rmeyi (mucerret nu'yet) degil, 
alimlerin gogunlugunun kanaatine gore "ihata etme" anlamina gelen 
"idrak"i reddetmi§tir. (nefyedilmi§tir). Zira yok olan da gonulmez; onun 
gonulmemesinde ise bir medih (ovgu) soz konusu degildir. §ayet oyle 
olsaydi, yok olan (ma'dum), bvulen bir§ey olurdu. Medih (bvgu), O'nun 
gbnulse bile idrakedilememesi hususundadir. 

Ayni §ekilde O bilinse bile ihata edilemez. Nasi ki bilinmesine 
ragmen ilmen ihata edilemiyorsa, gonulse bile goru§ O'nu ihata 
edemez. 

§u halde id ra kin nefyinde O'nun igin bir medih (bvgu) ve kemal 
sfati olan azametinin isbati soz konusudur. Bu ise O'nu gbmnenin 
(nu'yetin) nefyi degil, isbati konusunda birdelil te§kil eder. §u kadan var 
ki, ihata olmakszin gbmnenin (nu'yetin) isbati noktasnda delildir. 
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Ummetin selefi ve onde gelenlerinin uzerinde ittifak ettigi hakikat de 
bizatihi budur. 

(Bu anlattiklanmizi) iyice du§unur5en gbrursun ki: 

Bir isbati gerektirmeyen her nefiy, Allah'in kendisini tavsif etmedigi 
bir §eydir. Dolayiayla Allah'i ancak selbi afatlarla (nedleiie) tavsif 
edenler, aslinda bvulen ve hatta varolan mevcud birilahi isbat etmi§ 
olmamaktadir. 

Bazi noktalarda bunlara i§tirak ederek mesela "Allah konu§maz, 
gdrmez"veya: 

"O, alemin usbunde degildir; Ar§'a istiva etmemi§tir; alemin icjnde 
de di§inda da degildir; alemden ayn veya onun yamnda degildir" 

diyenlerde bunlara benzer. 

Zira yok olanin (ma'dum'un) da bu afatlarla vaaflanmaa 
mumkundurve bunlarsubuti birafati da zorunlu klan afatlar degildir. 

i§te bu nedenle Mahmud b. Sebiik Tegin Yaratici hakkinda 
(yukandaki) afatlan ilerisuren birkimseye: 

"isbatettigin bu Rab'le yokolam (ma'dumu) birbirinden ayir(farkni 
bize anlat) bakalim"demi§tir. 

(Mahmud b. Sebiik Tegin; Ebu'l-Kaam Yeminu'd-devle ve eminu'l- 
mille Kehfu'l-islam Nizamuddin Gazi Mahmud b. Sebuk Tegin (v. 
421/1030). 998-1030 yillan araanda hukum suren Gazneli hukumdandir. 
Alimlerle oturup tarti§mayi severdi. Hatta doneminin fakihlerinden 
sayilir.) 

Ayni §ekilde "konu§maz" veya "inmez" olu§unda da bir medih 
(ovgu) veya kemal afati soz konusu degildir; bilakisbu afatlarda O'nun 
eksik ve yok olanlara (ma'dum §eylere) benzetilmesi vardir. Bu 
9fatlandan bazilanyla yalniz yok (ma'dum) olanlar, bazilanyla da 
sadece can9zlar(cemadat) ve eksikolanlarvasflanir. 

(Allah ig in) "O ne alemden ayn ne de alemin icjndedir"diyenler: 

"O ne kendi ba§ina ne de ba§ka bir§eyle kaimdir; ne kadim ne de 
sonradan var olmu§tur; ne alemden once ne de onunla birliktedir" 

diyenlergibidir. 

"O diri, i§rtici, goriicii ya da konu§ucu degildir" diyen kimseye gore 
O'nun (ha§a) olu, sagir, kbrve dilsizolmas gerekir. Eger: 

"korliik, gorme sfatm ta§imaya elveri§li olan §eyde bu sfatn 
bulunmamaadir; duvar gibi gorme sfatm ta§imaya elveri§li olmayan 
§eylere kor veya goruc ii denmez" d e rse : 
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"Bu sizin kullamm tatzimzdir (ya ki§tirdiginiz terimlerdir), yoksa hayat; 
i§rtme, gorme ve konu§mamn yokluguyla vaaflanan §ey, oliim, korliik 
ve dilsizJikle tavsif edilebilir. Aym §ekilde her vartik da bu afatiar ve 
bunlann zitlan ile vaaflanmaya elveri§lidir. Zra Allah Tea la, Musa'mn 
asaam iplerie degnekleri y titan biryilana geviidigi gibi cansz varliklan 
canlandirmaya kadiidir"denir. 

Aynca, bu sfatlan ta§imaya elveri§li olmayan §ey, bunlann tersi 
sfatlarla vasflanmakla biiiikte bu 9fatlan ta§imaya elveri§li olan §eyden 
da ha eksiktir. 

Dolayisyla, ne gorme ne koiiuk, ne konu§ma ne de dilsizlikle 
vasflanabilen cansz variik (cemadat), kbrve dilsiz olan canlidan daha 
eksiktir. 

Ban Teala'nin bunlarla vasflanmas imkanszdir demekte, O'nun 
dilsizlik, koiiuk ve sagniikla tavsif edilmesind en daha buyuk bireksikliksoz 
konusudur. Bununla biiiikte, O'nun bu sfatlann higbirini ta§imaya elveri§li 
olmamakla tavsif edilmesi, O'nu bu sfatlan ta§iyamayan canaz 
varliklara (cemadata) benzetmek olur. Bu canlilara degil, canazlara 
benzetmektir. O'nu canliya benzetme iddiaayla ba§kalanna yukandaki 
ithami yonelten kimsenin durumu naaldir?! 

i§te bu sfatlan isbat etmek kemal oldugu gibi reddetmek 
(nefyetmek) de dogrudan dogruya eksikliktir. Sfat olarakverildigi§ey bir 
yana hayatin kendisi bizatihi bir kemal sfatidir. ilim, kudret; 9em', basar, 
kelam ve digerleri de boyledir. (tipki hayat gibi, bizzat kendileri kemal 
sfatlandir.) Allah Tea la da kemal sfati olan §eylerle vasflanmaya 
yaratilmi§lardan daha layiktir. §ayet yaratilmi§ varlik bu sfatlara sahip 
olup Allah bunlarla vasflanmasaydi, yaratilan O'ndan daha kamil 
olurdu. (Bunlarkemal sfatlan olduklan ve yaratilmi§in onlarla vasflandigi 
halde Allah'in onlarla vasflanmamas, yaratilmi§in, Allah'tan daha 
mukemmel oldugu sonucunu dogurur.) 

Bilinmelidir ki, saf Cehmiyye -Karmatiler ve benzerleri gibi- Allah'in 
birbirinin ziddi olan hususlann her biriyle vasflanmasni (sfatlanmasni) 
reddeder ve "O varolan (mevcut) degildir, var olmayan da (mevcut) 
degildir; din olan degildir, diri olmayan da degildir" derler. Ancak iki 
ziddin bir arada bulunmas gibi, birbirine zit olan iki hususu da 
ta§imamanin imkanszoldugu aklen apagik bigimde bilinmektedir. 

(Cehmiyye, Ebu Muhriz Cehm b. Safvan es-Semerkandi et- 
Tirmizi'nin (v. 128/745-46) itikadi gonu§lerinden olu§an mezhebe ve bu 
mezhebi benimseyenlere verilen addir. Cehm b. Safvan di§inda onemli 
birsimas taninmamakla biiiikte, Bi§r b. Giyas el-Merisi'nin (v. 218/833) 
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Cehmiyye'nin gonu§lerini savunanlardan birisi oldugu bilinmektedir. 
Bununla biiiikte Cehmiyye, kokle§mi§ bir itikadi mezhep olmaktan gok 
hur bir akilcilikla iman esaslanni yorumlama giginni agan ve ge§itli 
ekollere tesir eden bir akamdin Cehm b. Safvan, Allah'in yaratiklara 
nisbet edilen alim, hayy, semf, baargibi sfatlarla nitelenemeyecegini - 
zira O'nu bu afatlarla tavsif etmenin te§bih ve temsile yol agacagini-, 
yaratiklar ig in kullanilmayan kadir, mucid, fail, halik, muhyi ve miimrt 
gibi isimlerin Allah'a verilebilecegini savunmu§tur.) 

(Karma tiler (Kanhnita) ise, a§in §ii ismailiyye mezhebine mensup, 
Kufe'deki ismail? daTsi Hamdan b. E§'asb. Karma ta (v. 293/906) nispetle 
ismini alan bir zumredir. Bunlann dint doktrini, genellikle Fatimi 
ismaililigi'nin ortaya giki§mda n onceki Batniyye'nin dint anlayi§iyla 
paralellikarzeder. Bunlara gone Allah'in zati ulvi bir nurd ur. Allah'a hig bir 
afat nispet edilemez. Gonuldugu gibi Cehmiyye ile Kaimatiler 
birbirinden farkh iki akimdir ve bunlararasnda bir deva mhlik ili§kisinden 
soz etmek mumkun degildir, ibn leymiyye, -yukanda bu ikisini ayn 
gruplar olarak zikretmekle beraber- burada, Cehmiyye'nin kismi ta'til 
goru§unu Karmatiler'in Allah tasavvuiianyla benzer gomnesi nedeniyle 
toptanci biryakla§im se rgileye re k Karmatiler'in saf Cehmiyye'nin birkolu 
veya deva mi oldugu izlenimini verecek bir ifade tarz kullanmi§ 
gorunmektedir.) 

Bir ba§ka grup da Allah'i yalnizca nefiy ile tavsif etmi§ ve "O diri, 
i§ Hen veya goren degildir" demise rd in Bunlar biryonuyle digerlerinden 
da ha buyuk bir kufur igindedir. Bunlara "r3u (dediginiz) Allah'in bu 
afatJann oliirn, sagirlik, dilsizlik gibi atianyla vaaflanmaam gerektirir" 

denildiginde, "Eg er bunlar ta§imaya elveri§li olsaydi bu gerekirdi" d e rle r 

ki bu ozur beyani onlann gonu§lerini da ha da hatali hale getirir. (Oysa 
ile ri surdukleri bu mazeret onlan daha da tutarazliga sunuklemektedir.) 

Bunlara benzeyenlerde ayni §ekildedir. Onlan 

"O, alemin icinde de di§inda da degildir" diyenlerdir. Bunlara: 

"O kadim de sonradan var olmu§ da degildir; vacib de mumkun 
de degildir; ne kendi kendine ne de ba§kaayla kaimdir denmesi gibi 
bu dediginiz de a klen zorunlu olarak imkanszdir" denild iginde, 

"§ayet bunlan ta§imaya elveri§li olsaydi dediginiz gibi olurdu; 
bunlan ta§imak ancakyerkaplayan §ey (mutehayyiz) igin mumkundur; 
yer kaplama (tehayyuz) soz konusu olmayinca bu birbirine at iki hususu 
kabulde soz konusu olmaz"cevabini vehiier. 

(Kelamcilara gore hayyiz, ya cisim gibi boyutlara sahip bir§eyin ya 
da cevher-i ferd (atom) gibi boyutlan olmayan bir§eyin doldurdugu, 
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itibari (varsayilan) bo§luktur. Felsefecilene gone ise, kapsayan §eyin, 
kapsananin di§ yuzeyine temaseden ig yuzeyidir. Bakillani, hayyizigin 
"kendisinde bir §ey bulunan mekan veya mekan takdirinde olan" 

ifadesini kullanir.) 

insanlann, birbirine zit bu iki husustan da ha li olma hakkindaki 
bilgisi, mutlak bir bilgidin higbirvarlik bundan mustesna degildir. Egersoz 
konusu "yer kaplama" ile mevcut mekanlann O'nu ihata etmesi 
kastediliyorsa, bu alemin iginde demektir. §ayet yaratilmi§lardan uzak, 
onlardan ayn ve farkli oldugu kastediliyorsa bu da di§anda olmak 
demektir. 

'Yerkaplayan"ile bazen alemin iginde olan bazen de di§inda olan 
§ey kastedilir, imdi "yer kaplayan degildir" denince bu "alemin ne 
iginde ne de di§indadir" an lamina gelir. 

Onlar, sozlerinin aslini (aal manasni) anlamayanlara bunun ba§ka 
biranlam oldugunu vehmettimnek ig in ibaneyi degi§tirmektedirler ki bu, 
yanli§ligi aklen zorunlu olarak bilinen bir manadir. Onlar "O, olu de diri 
de degildir; ne vardir ne yoktur; ne alim ne de cahildir" sozleriyle de 
bunu yapmaktadirlar. 

3.2. Anlamini Bilmeye Bagli Olmakszin, Peygamber'in Allah Teala 
Hakkinda Bild ind iklerine iman EtmekZbrunludur 

ikinci Kural: Nasslara Oldugu Gibi inanmakGerekir 

ikinci esas: 

Rasulun Rabbi'nden haber verdiklerine, manasni bilsek de 
bilmesek de iman etmek gereklidir; zira O dogru ve dogrulanmi§ 
olandir. Kitab ve Sunnet'te varit olan hususlara, hermu'minin manaani 
anlamasa da iman etmesi zorunludur. 

Ummetin selefi ve onde gelenlerinin (muctehid imamlann) 
ittifakiyla sabit olan hususlar igin de ayni §ey gegerlidir ki zaten bunlann 
buyukbolumu Kitab ve sunnette nassla sabittirve selef arasnda ittifakla 
(g6nu§ birligi iginde) kabul edilmi§tir. 

Sonraki (Muteahhinn alimlerin) kabul (isbat) veya red (nefiy) ederek 
ihtilafa du§tukleri hususlara gelince: 

Hig kimse bu sozlerle ne kastedildigini anlamadikga (soyleyenin 
neyi amagladigi agiga gikmadikga) bunlan kabul veya neddederek 
onlara uyamaz. Eger dogru bir §ey (hakki) kastediliyorsa kabul eder, 
yanli§ bir§ey kastediliyorsa da reddeder. §ayet soylenen soz hem dogru 
hem de yanli§i (hem hak, hem de ba till) ihtiva ediyorsa, bunu ne mutlak 
olarak kabul eder ne de tamamen reddeder. Sozu oldugu gibi birakr 
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ve manayi tefsir eder. (soyledikleri tekertekerele alinarak incelenirve 
ne demek istedigi beliiienenek ayiklanir.) insanlann cihet, yer kaplama 
vb. hususlarda ihtilafi bu kabildendir. 

"Cihet" la fziyla bazen Allah'in di§inda mevcut bir §ey kastedilirki bu 
durumda o yaratilmi§tir (mahlGk). 'Cihet' le bizzat Ar§'in veya goklerin 
kastedilmesi buna omektir. 

Bazen de Allah'in di§inda mevcut olmayan bir §ey kastedilir ki, 
alemin ustunun (fevkinin) kastedilmesi de buna omektir. 

Bilinmektedir ki, nasslarda yuce olma (uliiw), istiva, ustunde olma 
(fevkiyyet) ve yukselmenin (uric) isbat edildigi gibi "cihet'in isbat 
(kabul)veya red (nefiy) edilmesi sozkonusu degildir. 

Yine bilinmektedir ki, Yaratan ve yaratilmi§ olan di§inda birvaiiik 
da mevcut degildir. Yaratici, yarattiklanndan farkli ve yucedir. 
Yarattiklannda O'nun zatindan bir§ey bulunmadigi gibi, O'nun zatinda 
da yarattiklanna ait bir§ey yoktur. 

imdi, "cihet'i redded en kimseye: 

"Cihetie, yaratlmi§ birvariigi mi kasbediyoisun? 

Eger oyleyse, Allah yaiatlmi§laia dahil degildir. Yoksa alemin 
otesini mi kasbediyoisun? §iiphesiz Allah alemin fevkindedir ve 
yaiatlmi§laia benzemez"denir. 

Ayni §ekilde "Allah bir c ihettedir" d iye n kimseye de: 

"Bununla Allah'in alemin fevkinde oldugunu mu yoksa O'nun 
yaiatlmi§ bir§eyin iginde oldugunu mu kasbediyoisun? 

Eger birincisi ise, bu dogrudur. Yok eger ikinciyi kastettiysen bu da 
yanli§tr"denir. 

Benzer tarzda, "yer kaplama (tehayyuz)" la fziyla, "yaratlmi§lann 
Allah'a mekan te§kil ettigi" ni kastediyorsa, Allah buyuk ve yucedir, 
bundan munezzehtir; bilakis O'nun kursusu gokleri ve yeri igine alir. 

Nitekim Allah Tea la: 

Onlar, Allah'in kadrini hakkiyla takdir edemediler. Oysa kiyamet 
giinii yer, butunuyle O'nun avucundadir; goklerde sag eliyle duiulup- 
bukulmu§tur. O, onlann §irk ko§makta olduklanndan munezzeh ve 
yucedir. (Zumer 39/67) buyurmu§tur. 

Sahih hadis kitaplannda da Resulullah (sallallahu aleyhi ve 
sellem)den naklen§u hadislervaritolmu§tur: 
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"Allah yen avucuna a lir (kavrar) ve sag eliyle gokleri durer, sonra 
§6yle buyurun Hukumdar benim, hani o yeiyuziinun hukumdarlan 
nerede?" (Buhari, "Rikak", 44; Tevhid", 6; Tefsini sure 39", 2; Muslim, 
"MunafikTn", 23; ibn Mace, "Mukaddime", 13; Darimi, "Rikak", 80; Ahmed 
b.Hanbel, II, 274.) 

Birba§ka hadiste: 

"(Allah) cocuklanntopu kavradigi gibiyeri kavrar". 

ibn-i Abbas' n birhadisinde: 

'Yedi gok ile yedi yerve onlarda bulunanlann Rahman'in elindeki 
durumlan, sizden birinizin elinde bir hardal danesinin durumundan 
ba§ka bir§ey degildir". 

Eger (tehayyuzle) "Allah'in yaratlmislardan ayn, yani onlarda n 
farkli ve onlara hulul etmemi§ oldugunu (onlann iginde olmamasni)" 
kastediyorsa, Ehl-i Sunnetimamlanmnda dedlglglbl: 

Allah Tea la goklerinin fevklnde, Anj'imn ustunde ve 
yaratlmi§lardan ayndir. 

3.3. ZShir/ ZShiri Anlam Nedir? 

Ugiincu Kural: Nasan Zahirine itiba r Ed ilir mi? 

Ucuncu esas: 

Birisi kalkip da "nasslann zahiri kastedilir" veya "bunlann zahiri 
kastedilmez" dense, ona denirki: 

"Zahir" kelimesinde icmal (manaya delaletinde kapalilik) ve istira k 
(birden fazla anlama gelme) soz konusudur. Eger bu sozu soyleyen 
kimse nasslann zahirinin yaratilmi§lann gfatlanna veya onlann 
ozelliklerinden birine benzetmeyi ifade ettigine inaniyorsa, §uphesiz 
kastedilen bu degildir. 

Nitekim Selef ve imamlar buna nasan zahiri demez ve Kur'an ve 
hadisin zahirinin kufurve batil olmaani ho§ kar§ilamazlardi. 

Allah Tea la, kendisini tavsif ettigi sozu zahiren bizzat kufur ve 
sapkinlikanlamina gelmeyecekbigimde ilim ve hikmet sahib id ir. 

Nassn zahirini bu §ekilde gorenleriki yonden hataya du§mektedir1er: 

Bazen yanli§ anlami nassm zahiri kabul edip (kelimenin zahirini 
bozuk bir manaya hamledip), bu manayi zahire uymayan bir te 'vile 
muhtac. hale getirmektedirier ki bu boyle olmaz. (Oysa zahirine 
yaki§tirdiklan mana dogru degildir.) Bazen de lafzm zahiri olan dogru 
manayi, yanli§ olduguna inandiklan ig in reddetmektedirier. 
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Birinciye 6mek§unlardin 

"Ey Kulum, acikbm ama sen beni doyurmadin." (Muslim, "Birr", 43; 
Ahmed b. Hanbel, II, 404.); 

Birba§ka had is: 

"Hacer-i Esved, Allah'in yeryuzundeki sag elidin her kim (onu tuta r) 
onunla musafaha eder, ya da onu operse Allah' la musafaha etmi§ ve 
sag ellni 6pmu§ gibidir" ( He yse mi, Mecma'u'z-zeva'id, III, 242; Muttaki el- 
Hindi, Kenzu'l-'ummal, XII, 215 - 217.); 

Birdigerhadis: 

"Kullann kalpleri, Rahman'in parmaklanndan ikisi araandadir." 
(Muslim, "Kader", 17; ibn Mace, "Dua", 2; Ahmed b. Hanbel, II, 168; III, 
112,255) 

Bunlarhakkinda: 

"Kalbimizde Allah'in parmaklanmn olmadigi bilinmektedir." derier. 
Bizde derizki: 

Egernasslara hakk olan delaleti verseydiniz, onlann yalnizgengege 
delalet ettigini anlardiniz. 

Hadislerden birisi §udur: 

"Hacer-i Esved, Allah'in yeryuzundeki sag elidin her kim (onu tuta r) 
onunla musafaha eder, ya da onu operse Allah'la musafaha etmi§ ve 
sag elini 6pmu§ gibidir" 

Agik bigimde anla§ilmaktadir ki: Hacer-i esved Allah'in bir sfati 
veya bizzat O'nun sag eli degildir; zira: 

"Allah'in yeryuzundeki sag eli" ve "kim onu tutar musafaha eder 
veya operse, tpki Allah'in sag elini tutmu§ ve 6pmu§ gibidir" 

demektedir. Benzeyen (mu§ebbeh) ile benzetilenin (mu§ebbehun bih) 

ayni §ey olmadigi malumdur. 

Bizzat hadiste de (Hacer-i esved'e) dokunan kimsenin Allah'in elini 
tutmu§ olmayacaginin (musafaha etmi§ olmadigi) ve onun bizatihi 
Allah'in sag eli olmadiginin beyani soz konusudur. Oyleyse te'vile ihtiyac, 
gosterdigi ig in bu hadisin zahiri nasi kufur kabul edilebilir.? Kaldi ki 
hadisin ibn Abba s'tan geldigi bilinmektedir. 

Digerhadise gelince, Sahih'de aynntili olarak§6yle gegmektedir: 

Allah Tea la buyururki: 

"Ey kulum, acikbm fakatbeni doyurmadin/ yedirmedin?". 
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Kulderki: 

'Ya Rabbi! Seni nasi I doyurayim; sen alemlerin Rabbi'sin". O zaman 
Allah lea la: 

"Bilmiyor musun, filanca kulum ag kaldi, eger onu doyursaydin 
(yaptigm hayn) nezdimde bulurdun. Ey kulum, hastalandim, fakatsen 
beni ziyaretetmedin" buyurur. 

Kulderki: 

'Ya Rabbi! Seni nasi ziyaretedeyim; sen alemlerin Rabbi'sin". 

Yine Allah Tea la buyurur ki: 

"Bilmiyor musun, filanca kulum hastalandi, eger onu ziyaret 
etseydin beni onunyamnda bulurdun". (Muslim, Birr, 43.) 

imdi, Allah Teala'nin hastalanmadigi ve ag kalmadigi agiktir. Bilakis 
kulu hastalanmi§ ve ag ka lmi§tir. Allah ise: 

"eger onu doyursaydin (yaptigmi) benim nezdimde bulurdun; onu 
ziyaret etseydin beni onun yamnda bulurdun" §eklinde agiklayarak 
onun hasta hgini ve agligini kendisinin gibi g6stermi§tir. Boylelikle hadiste 
te'vile gerekgosteren birlafizkalmami§tir. 

"Kullann kalpleri, Rahman'in parmaklanndan ikisi araandadir" 

sozunun zahirinde kalbin parmaklara biti§ik oldugu, onlara temasettigi 
ya da parmaklann kalbin iginde oldugu gibi birmana yoktur. 

"Bu, iki elimin araandadir (yani onumdedir)" diyen kimsenin bu 
ifadesinde de, soz konusu varligin bu §ahari ellerine dokunuyor olrnas 
gerekmez. 

Keza, "yerile gokaraanda emre a made bulutiar"denildigi zaman 
bulutlann goge veya yere temashalinde olmaa gerekli degildir. Buna 
be nze r 6 me kle r g o k sa yid a d i r. 

Buna benzeyen bir gonu§ de, lafzi (aslinda) kendisine benzemeyen 
birba§ka ibarenin benzeri g ibi tela kki etmektir. Mesela: 

i s ^ 9. °s s \ 

* ' «♦ 1 


'iki elimle yarattagima secde etmekten seni men eden nedir?' 

(Sad 38/75) ibaresinin, 
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"§unu da gormediler mi: Biz onlar icjn ellerimizin yaptklanndan 
kendileri icjn nice hayvanlan yaiatlbgimia gormiiyorlar mi? Boy lee e 
onlar, bunlara malik oluyorlar." (Yasin 36/71) ibaresinin benzeri 
oldugunu soylemekbu kabildendir. 

Oysa bu ikisi (iki nass) birbirinin benzeri degildir. Zira birinde Allah 
Tea la fiiliellere izafe etmi§ ve boylelikle ibare: 


/»-SvjJjI C*-«.-*>S L*s) 


"yapmi§ olduklan sebebiyle " Ibaresinin blr benzeri olmu§, 
digerinde (diger ayette) ise fiili kendisine izafe ederek "yaratbgim" 
buyumnu§ ve ba§inda "ellerimle" ibaresini kullanmi§tir. Burada 
mukaddeszatini miifred (tekil) 9yga9yla zikretmi§: "iki el" de ise: 

"bilakis O'nun elleri (iki eli) aciktr." (Maide 5/64) ibaresinde oldugu 
gibitesniye (ikil) sygaani kullanmi§tir. 

Ayette "eller"i cem' (gogul) sygasna nispet etmi§ ve bu, gogul 
olarak: 

"gozlerimizin oniinde akip giden" (Kamer 54/14) sozunun, tekil 
olarakda: 

"mutiak hiikiimranlik elindedir." (Mulk 67/1) ve 

"Herturlii iyilik senin elindedir." (Al-i imran 3/26) sozlerinin benzeri 
olmu§tur. 

Allah Tea la zatini bazen -agik olarak isimle ya da zamirie- miifred 
aygaayla, bazen de: 

"Biz sana dogrusu apacik birfetih ihsan ettik." (Fetih 48/1) sozu ve 
benzerlerinde oldugu gibi cem" aygaayla zikretmi§tir. Zatini asla tesniye 
aygaayla zikretmemi§tir. Zira cem" aygaa O'na layik olan (hak ettigi) 
tazimin bir geregidir; bazen de isimlerinin anlamlanna delalet (i§aret) 
eder. 

Tesniye aygaa ise belirii birsayiya delalet eder; Allah ise bundan 
munezzehtin 

"iki elimle yaiattagima secde etmekten seni men eden nedir?" 

(Sad 38/75) deseydi: 

"ellerimizin yaptklanndan" (Ya sin 36/71) sozu gibi olmazdi. 
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Bu, "mutiak hukumranlik elindedir" ve "Her turiii iyilik senin 

elindedir" sozlerinin benzeridir. 

Mufred 9yga9yla "yarattginY'deseydi, bu da ondan farkli olacakti. 
'iki elimle yarathm" deyince naal farkli olmaz? (bunun farkliligi da ha 
belirgindir.) 

Bu (anlattiklanmizin bbyle olduguna) -yeri geldiginde geni§ 
bigimde agikla ndigi uzere- Kur'an'in delalet ettigi gibi me§hur ve 
mutevatir hadisler ile selefin icmai da delalet etmektedir. Hz. 
Peygambeiin: 

'Hiikiim vermede, aileleri ve idarelerine verilen kimseler hakkinda 
adil davianan adaletii kimseler, Allah katnda Rahman'in sagindaki 
nuidan minberler Lizerindedir. O'nun her iki eli de sagdir" sozu de buna 
Ornek te§kil eder. (Muslim, 'imaie", 18; Nesal, "Adabu'l-kudaf, 1; 

Ahmed b. Hanbel, II, 159, 160, 203.) 

Eger bir kimse mana9 konusunda ihtilaf edilen nasslann zahirinin, 
manaa uzerinde ittifak edilen nasslann zahiri cinsinden olduguna 
inaniyorsa, bunlann hepsinde kastedilen zahirdir. Allah Teala her §eyi 
bildigi ve her§eye gucu yettigini haber verdiginde ve Ehl-i Sunnetve 
Muslumanlann onde gelenleri bunun zahiri uzere oldugu ve zahirin de 
kastedilen §ey oldugu konusunda ittifak ettiklerinde, zahiri anlamin 
"Allah'in ilminin bizim ilmimiz ve kudretinin kudretimiz gibi oldugu" nu 
kastetmedikleri malumdur. Benzer §ekilde, onlar Allah'in gengek 
anlamda diri, bilen ve gug yetiren oldugu konusunda ittifak ettiklerinde 
kastettikleri, "O'nun diri, bilen ve gug yetiren yaratlmi§ variigin bir 
benzeri oldugu" degild ir. Ayni §e kild e : 

"Allah onlan sever, onlar da O'nu severier" (Ma ide 5/54), 

"Allah onlardan razi olmu§tur, onlarda O'ndan razi olmu§lardir" ve 

"Sonra Ar§'a istiva etti" (Furkan 25/59) ayetlerinin zahiri uzere 
oldugunu soylediklerinde bu, (ayetlerin) zahirinin "O'nun istiva a, sevgisi 
ve nzaamn, yaratlmi§in istiva a, sevgisi ve nzaa gibi oldugu" §eklinde 
olmaani gerektirmez. 

Eger i§ ite n kimse zahirin yaratilmi§lann afatlanna benzeyen afatlar 
oldugunu zannediyorsa, bu ifadelerin zahirinden (anla§ilan) hig bir §eyin 
kastedilmemi§ olmaa gerekir. Zahirin, Yaraticiya uygun ve O'na mahsus 
hususlar olduguna inaniyorsa, bu zahin anlami ve kastedilenin de bu 
oldugunu -inkara i§a net eden bir delil bulunmadigi muddetge- 
reddetmesi sozkonusu degild in Digerafatlan da redde goturen (deliller) 
di§inda ne akli ne de nakli bir (delil) mevcuttur. Dolayiayla bunlann 
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tamami hakkinda sbylenecek §ey birve aynidir. (Boylece turn sfatlar 
hakkinda sbyleneceksbzaynidir.) 


Bunun agiklamas §udun 

Bizim sfatlanmizm birksmi cevherve cisim olanlardirki bunlaryuz 
ve el gibi pangalanmizdir. Bir ksmi da mana ve araz kabilindendin 
bunlarbizimle varoluiiar. i§itme, gbmne, konu§ma, bilme ve gug yetimne 
gibi. 

Malumdur ki, Rab Teala kendisini diri, bilen ve gug yetiren olarak 
tavsif ettiginde Muslumanlar bunun zahirinin kastedilmedigini 
soylememi§lendir. Zira bunlardan Allah hakkinda anla§ilan, bizim ig in 
anla§ilanin bir benzeridir. Ayni §ekilde, kendisini "Adem'i iki eliyle 
yaratmak" la tavsif ettiginde, "bundan Allah hakkinda anla§ilan, bizim 
igin anla§ilan mana gibidir" diye bunun zahirinin kastedilen mana 
olmamas da gerekmez. Bilakis tavsif edilenin sfati kendisine 
uygundur.(sfat mevsufa uygun olmalidir). 

Allah'in mukaddes zati yaratilmi§lann zatlannin benzeri ve yine 
sfatlan da zati ig in oldugu gibi yaratilmi§lann sfatlannin benzeri degildir. 
Yaratilmi§in 9fatinin kendisine nispeti, Yaraticinin sfatinin kendisine 
nispeti gibidir ve nispetedilen 9fatlarda, kendisine 9fat nispet edilen iki 
variikda birbirinin ayni degildir. 

Nitekim Resulullah (sallallahu aleyhi ve sellem): 

"§u giine§i ve ayi gorduguniiz gibi Rabbiniz'i goreceksiniz" 

buyurarak iki gormeyi birbirine benzetmi§ fakat gorulenleri birbirine 
benzetmemi§tir. (Buhari, "Mevakif, 16, 26; "Ezan", 129; "lefstru sure 50", 
2; "Rikak", 52; Tevhid", 24; Muslim, iman", 81; 2uhd", 1; Ebu Davud, 
"Siinnef, 19; Urmizi, Tenner, 15-17; Ahmed b. Hanbel, III, 16,17, 26, 27.) 

Resulullah (sallallahu aleyhi ve sellem) bu hadisinde gonuleni 
gorijlene degil, gormeyi gbmneye benzetmi§tir. Bu ise, dbrduncu 
kaideyle da ha iyiagkliga kavu§ur. 

3.4. Nasslann Te§bih ifade Ettigini One Surenlerin Hatalan 

Donduncu Kural: Allah'in Sfatlan Kullann Sfatlanna Benzemez 

DorcJunciiesas; ile bu agkliga kavu§ur. §6yle ki: 

insanlann pekgogu bazi sfatlann -veya gogunun, ekseriyetinin ya 
da tamaminin- yaratilmi§lann sfatlanna benzediginizanneder, sonra da 
bu anlayi§ini nefyetmek ister ve dort tur yanli§a (sakincali duruma) 
du§er. 
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Birisi: Nasslardan anladigini yaratilmi§lann 9fatlanna benzetmesi ve 
nasslann delalet ettigi hususun te§bih ve temsil oldugunu zannetmesidir. 

ikincisi: kendi anladigini nasslann manas o la ra k te la kki edip bunlan 
nefyedince (sfatlan bu anlama a lip ta'tile sapinca), nasslar, delalet 
etmekte olduklan Allah'a layik olan sfatlann isbati konusunda i§levsiz 
kalmaktadir. Bu kimse de, nasslara kar?i i§ledigi sugun (cinayetin) 
yanisra, Allah ve Resulu'nun sozlerinden a nla§ila nin ba til bir temsil 
oldugunu zannetmek ve onlann sozlerinde gegen "Allah igin sfatiann 
ve kendi yiiceligine uygun ilahf manalann isbat" ni i§levsiz kilmak (ta'tll 
etmek) suretiyle Allah ve Resulu hakkinda kotu zan beslemi§ olmaktadir. 

Uguncusu: bu kimse herhangi bir bilgisi olmalozin (bir ilme 
dayanmaksizin) bu 9fatlan nefyetmekte ve Allah'a layikolan hususlan 
i§levsiz kilmi§ olmaktadir. (ta'til etmektedir.) 

Dorduncusu: Rabb'i olulerin ve canazlann ya da var olmayan 
(ma'dum) §eylerin sfatlanni temsil etmekle vaaflanmaktadir. Bu §ekilde, 
Allah'a layikolan kemal afatlanni i§levsiz kilmi§ (ta'til etmi§) ve O'nu eksik 
ve var olmayan §eylere benzetmi§ olmaktadir. Nasslann delalet ettigi 
9fatlan i§levsiz kilip, bunlann delaletini (Allah'in) yaratilmi§lara 
benzetilmesi olarak gormekle Allah'in kelaminda ta'til (i§levsizle§tirme) 
ve temsili (benzetme) biraraya getimnekte ve dolayi9yla Allah'in isimleri 
ve ayetleri hususunda mulhid konumuna du§mekte (ilhada (kufre) 
sapmakta) dir. 

Mesela, nasslann tamami Allah'in yuceligi, yaratilmi§lann ustunde 
olu§u ve Ar§'a istiva etmesi ile vaaflanmaana delalet eder. O'nun yuce 
ve yaratilmi§lardan ayn olu§u nassa uygun olan akil ile bilinir. 

Ar§'a istiva etmenin bilinmesinin yolu ise bizzat nasstir. Kitap veya 
Sunnet'te, O'nun alemin iginde veya di§inda, alemden ayn veya igre 
olu§uyla vaaflanmas soz konusu degildir. Vehme du§en kimse, Allah 
Ar§'a istiva etmekle tavsif edildiginde O'nun istivaanin: 

"Ve size bineceginiz gemiler ve hayvanlar var etmi§tir." (Zuhruf 
43/12-13) ayetinde gegtigi uzere insanin gemi veya hayvan uzerine 
oturup yerle§mesi gibi oldugunu zanneder. Ona, Allah Ar$'a istiva 
etmi§se, gemiye veya hayvana binen kimsenin bunlara muhtag oldugu 
gibi, Allah da Ar§'a muhtag imi§ gibi gelir. 

Nitekim gemi batarsa gemiye binen kimse de (denize) du§er; 
hayvanin ayagi tokezlerse ona binen de yere kapaklanir. Buna kyasla 
§ayet Ar§ yok olursa -ha§a- Allah Tea la da du§er, i§te soz konusu ki§i 
zannina binaen bunu reddetmek isterve "O'nun istiva a oturmak veya 
yerle§mek seklinde degildir" d e r. 
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istiva denen §ey ig in soylenenlerin, otumna ve yeiie§me (istikrar 
bulma) ig in de soylenecegini bilmez. Egerihtiyag duyma sozkonusu ise 
istiva ile otumna ve yeiie§me arasnda farkyoktur; bu manada O ne 
istiva eden, ne yeiie§en ne de oturandir. §ayet bunlarigin yalnizca istiva 
igin gegerli olan hususlargegerliyse, birini isbat edip digerini reddetmek 
delilsizve yersizbirhukumdur. 

istiva, yer1e§me ve otumna (istikrar bulma) arasnda genel kabul 
gomnu§ bazi farklann oldugu bilinmektedir. Ancak burada gaye, bir§eyi 
reddettigi halde onun benzerini isbat eden kimsenin hatasnin 
bilinmesidir. Hemalde buradaki hata "Ar§ iizerine istiva" mefhumu 
uzerindeki hatasndan kaynaklanmaktadir; zira o bu istiva nin, insanin 
hayvana veya gemiye binip yerle§mesi (anlamindaki istiva) ile ayni 
oldugunu zannetmi§tir. Oysa bu lafizda buna delalet eden bir §ey 
yoktun gunku Allah tipki digerfiil ve sfatlan gibi istiva yi da kendi zatina 
izafe etmi§tir. 

Nitekim O, kendisinin "takdir edip yol gosterdigini", gokyuzunu 
elleriyle bina ettigini, Musa ve Ha run ile biiiikte i§ittigini ve gordugunu 
zikrettigi gibiyarattigini sonra da istiva ettigini buyurmu§tur. 

Diger sfatlan nd a da oldugu gibi, yaratilmi§lara da uyan mutlak bir 
istiva ya da yaratilmi§i da igine a Ian genel biristivadan bahsetmemi§tir. 
Ancak kendi yuce zatina izafe ettigi bir istiva yi zikretmi§tir. 

-Farz-i muhal kabilinden- Allah'in, yarattigi varliklar gibi oldugu 
du§unulse idi -ki Allah bundan yuce ve munezzehtir- O'nun istivas 
yaratilmi§lann istivasnin benzeri olurdu. Ancak, O'nun yarattiklanna 
benzemedigi ve bilakis O'nun yaratilmi§lardan mustagni oldugu, Ar§'in 
ve sair§eylerin Yaraticis oldugu ve kendisinin di§indaki her§eyin O'na 
muhtac, bulundugu bilindigine gore Allah kendisi di§mda ki her§eyden 
musta gn id ir. Ancak kendisine ma hsus bir istiva dan bahsetmi§, ba§kasni 
da kapsamina a Ian veya ba§kasna uyan bir istiva yi zikretmemi§tir. 

Ayni §ekilde ilmi, kudreti, gomnesi, i§itmesi ve yaratmasnda da 
ancak kendisine mahsus(sfatlardan) bahsetmi§tir. halde, §a yet Allah 
Ar§'a istiva etmi§se ona muhtag olacagi ve Ar§ gokerse uzerinde 
bulunanin da yere kapaklanacagi nasi du§unulebilir.? Butun 
eksiklerden annmi§ ve yuce olan Allah zalimlerin ve munkirlerin 
soylediklerinden munezzehtir. (gokgokyucedir.) 

Bunlar, boyle anlayan, boyle vehmeden, lafzin zahiri ve delalet 
ettigi hususun bu oldugunu zanneden veya yaratilmi§lardan mustagni 
olan Alemlerin Rabbi igin bunlan caiz goren kimsenin salt cehalet ve 
sapkinligindan ba§ka bir§ey degildir. Bircahilin boyle anladigi ve bunu 
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vehmettigi farz ed ilirse, ona bunun caiz olmadigi, Allah'in zatini 
va9fladigi diger sfatlarda buna benzer hususlara delalet etmedigi gibi 
burada da lafzm kesinlikle buna delalet (i§a ret) etmedigi agiklanir. 

Allah Tea la: 

"Gogii kendi ellerimizle biz kurduk,bina ettik" (ZSriyat 51/47) 
buyurdugunda, bu in§anin in§aat maize me le line (kovaya, kurege, 
kerpice ve gamurla gali§maya) ihtiyag duyan insanoglunun in§a9 gibi 
oldugu du§unulebilirmi? 

Allah'in alemin bazi ki9mlanni digerlerinin ustunde (tabaka tabaka) 
yarattigi ve ustte olani alttakine muhtag kilmadigi bilinmektedir. Mesela; 
Hava yerin ustundedir ve yerin kendisini ta§ima9na muhtag degildir; 
bulut yerin ustundedir ve onun kendisini ta§ima9na muhtag degildir; 
gokler yerin ustundedir ve onun tarafindan ta§inmaya muhtag 
degildirier. Yucelerin Yucesi her§eyin Rabbi ve sahibi, hakimi olan Allah, 
yarattigi her §eyin ustunde (yukansnda) olunca bu, yarattiklanna ve 
Ar?'ina muhtag olmaani naal gerekli kilar? 

Ya da yarattiklanndan yuce olmaa, yaratilmi§lar hakkinda bile 
zorunlu olmadigi halde O'nun igin bu ihtiyaci naal zorunlu kilar? 

Kaldi ki, yaratilmi§lar hakkinda bile soz konusu olan "kendisi 
di§indakilerden mustagni olma" ya Allah daha layiktirve O'nun igin bu 
daha onceliklidir. (§uras bilinen bir gergektir ki biryaratigin ba§ka birine 
muhtag olmamaanin kesin oldugu bir mes'elede, Allah'in hig de 
muhtag olmayacagi agiklamaya bile ihtiyag gostermeyen birkonudur.) 

Yine bunun gibi: 

"Gdkte olamn, sizi yens batnvermeyeceginden emin misiniz? O 
zamanyersaraldikga saralir" (Mulk 67/16) ayetine gore Allah'in goklerin 
iginde olmaa gerektigini vehmeden kimse ittifakla cahil ve sapkindir 
(sapiktir). 

"Gune§ ve ay goktedir" demi§ olsaydik bunu g e re ktirird i; zira " fi 
(iginde)" edati oncesi ve sonrasna baglidirve izafe edildigi §eye gore 
degi§ir. Dolayiayla bir §eyin bir mekanda olmas, cismin bir hayyizde 
olmaa, arazin cisimde olmaa, yuzun aynada olmaa, sozun kagitta 
olmaa birbirinden farklidir. Her ne kadar hepsinde " fi=*Je/da" edati 
kullaniliyorsa da bunlann her birinin digerlerinden aynldigi kendine has 
bir durum ve ozelligi vardir. 

Birisi "Ai§ gokte midiryeide mi?" diye sorsa, "Goktedir" denir; yine 
"Cennet gokte midir yerde mi?" dese, "Goktedir" cevabi verilir ve 
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bundan ne Ar?'in ne de Cennet'in gogun iginde olmaa genekir. (bu 
cevap ne Ar?'in, ne de cennetin gogun iginde olmalanni gerektimnez.) 

Sahih hadiste varit oldugu uzere Peygamber (sallallahu aleyhi ve 
sellem) buyumnu§turki: 

"Allah'tan Cenneti istediginizde Ridevs'i isteyiniz. Ciinkii O, 
Cennetin en iisbuniidur. Cennetin ortaa ve tavam, gata Rahman'm 
At^idir" (Buhan, Cihad", 4; TirmizT, Tenner, 4; ibn Mace, Ztihd", 39.) 

Tavani, gati3 Ar? olan bu Cennet feleklerin ustundedir; maamafih, 
feleklerin ustunde de altinda da olsa 'Cennetin gokte olmaayla"0 'nun 

yuce olmasi kastedilmektedir. 

Allah Tea la: 

"... birgare bulup goge yiikselsin... " (Hac 22/15) ve: 

"Goktenteitemizsu indirdik." (Furkan 25/48) buyumnu§tur. 

imdi, Allah'in Yucelerin Yucesi ve her §eyin ustunde oldugu 
muhataplann zihninde yerle§tigine gore, "Allah goktedir" sozunden 
anla§ilan O'nun yuceliklerde ve her§eyin fevkinde (ustunde) oldugudur. 

Resulullah (sallallahu aleyhi ve sellem): 

"Allah nerededir?"diye sordugunda: 

"Goktedir" diyen cariyenin if a d e si de buna benzen O, ozellikle 
yaratilmi§ cisimlere ve bunlara hulul etmeye i§arette bulunmaksizin 
yalnizca yuksekte olu§u kastetmi§tir. (Muslim, "Mesacid", 33; Ebu Davud, 
"Eyman", 16; Muvatta', "Itk", 8; Ahmed b. Han be I, V, 447, 448, 449.) 

'Yukseklik" denince bu butun varliklann fevkine §a mildir; butun 
bunlann ustunde olan da goktedir. (yaratilmi§lann yukang goktedir.) Bu, 
orada O'nu icjne alan birvaiiigin bulunmaani gerektimnez. (Aynca bu, 
Allah'i gevreleyen bir mekanin bulunmaani gerektimnez.) Zira alermin 
fevkinde (ustunde) Allah'tan ba§ka birvaiiikmevcut degildir. 

Ayni §ekilde, "Ar§ goktedir" denildiginde bu da Ar§'in mevcut ve 
yaratilmi§ bir ba§ka §eyin iginde olmasni gerektimnez. Gokten 
kastedilenin felekler oldugu farz edilse bile o zaman da kast "onun 
iistunde"§eklinde olur. 

Nitekim: 

"... sizi hurma dallanna asacagim" (Taha 20/71) 

'Yeryuzunde gezin dola§in" (Al-i imra n 3/137) ve 

'Yeryiiziinde dola§in" (Tevbe 9/2) ayetlerinde de (" fi " edatinin 
kullanimi ile ilgili)ayni hususlargegeiiidir. 
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Nitekim kisj en ust noktasmda (en yukseginde) olsa bile "Rlan ki§i 
dagdadir" veya "damdadir (yuzeydedir)" denilir. (ve bununla o §ah9n, 
dagin veya damin iginde oldugu kastedilmez). 

3.5. Allah'in Kendisini Tavsif Ettigi Hususlann Manas Bilinir Fakat Keyfiyeti 
Bilinmez 

Be§inci Kural: Sfatlarta ilgili Nasslar Mecaz mi? 

Be§inciesas: 

Biz Alia h'in bize haberverdiklerinin biryonunu bilip birdigeryonunu 
bilemeyebiliriz. 

Nitekim Allah Tea la: 

"Hala Kur'an iizerinde geregi gibi du§iinmeyecekler mi? Eger O, 
Allah'tan ba§kaa tarafindan gelmis olsaydi O'nda bir ^ok tutarazlik 
buluriaidi"(Nisa 4/82); 

"Onlarbu sozii (Kur'an 'i) hi^ du§unmedilermi?"(Mu'minun 23/68); 

"Sana bu mubarek KHab'i, ayetlerini dusunsiinler ve akli olanlar 
6gutalanlardiyeindiidik"(Sad 38/29); 

"Onlar Kur'an 1 ! du§unmuyorlar mi? Yoksa kalpleri kilHii mi?" 

(Muhammed 47/24) buyurarak butun Kitab'i derinlemesine du§unmeyi 
emretmi§tir. Ve yine: 

"Sana Kitab'i indiren O'dur. O'nun (Kitab'in) baa ayetleri 
muhkemdir ki, bunlar Kitab'in esaadir. Digerieri de mute§abihtir. 
Kalplerinde zeyg (egrilik) olanlar, fitne cikarmak (yayma k) ve O'nu te'vil 
etmek igin O'ndaki mute§abih ayetlerine uyar (pesine duser) ler. 
Halbuki O'nun te'vilini ancak Allah bilir (Allah'tan baskaa bilmez), ilimde 
derinle§enler (yuksek payeye erisenler) ise: O'na inandik; hepsi 
Rabbimiz tarafindandir, derier. (Bu inceligi) ancak akliselim sahipleri 
du§unupogutalir."(AI-i imran 3/7) buyumnu§tur. 

Ummetin selef ve halefinin gogunlugu: 

"O'nun te'vilini ancak Allah bilir. (Allah'tan baskaa bilmez)" 
ibaresinde vakf (durak) oldugu kanaatindedir. 

Ubeyy b. Ka'b, ibn Mes'ud, ibn Abbas ve digeiierinden rivayet 
edilen goru§ budur. 

ibn-i Abbas'in: 

'Tefsird6rt§ekilde olur: 

l-Araplahn kendi dilleri sayesinde bildikleritefsin 
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2-Kimsenin bilmemekte mazurgbrulemeyecegi tefsir; 

3- Ancakalimlerin bildigi tefsir ve 

4 - Allah'tan ba§ka kimsenin bilmedigi tefsir ki kim bunu bildigini 
iddia ederse, yalan s6ylemektedir"dedigi rivayet olunur. 

Miicahidve birgrup alimin de: 

"ilimde derinle§mi§ (rasihun) olanlar (yuksek payeye eri§enler) 
Kitab'in te'vilini bilirler" dedikleri rivayet edilir. (Miicahid b. Cebr (v. 
103/721), tab file ndendir.) 

Nitekim Miicahid demi§tir ki: 

"Mushafi ba§indan sonuna kadar ibn Abbas' a arzettim (okudum). 
Herayette durup tefsirini soruyordum". 

iyice du§unuldugunde iki gonu§ araanda tezat (geli§ki) bulunmadigi 
gbnulur. 

Te'vil'in Anlami 

Zra "te'vil" kelimesi, gok sayida istilah oldugu ig in ug manada 
kullanilirolmu§tur. 

1 - Birincisi: Rkih ve fikih usulunde soz sahibi olan muteahhirtnin pek 
gogunun g6nu§udur ki buna gore te'vil "bir delil sebebiyle, lafzi racih 
(tercihe §ayan) olan manadan mercuh (tercih edilmeyen zayif) 
manaya ^ekmektir". 

Sfatlara ili§kin nasslann te'vil i veya te'vilin terkedilmesi, bunun iyi mi 
kotu mu, hak mi yoksa batil mi oldugu konusunda gonu§ beyan eden 
muteahhirtnin gogunlugu da te'vil ile bunu kasteder. 

2 - ikincisi: tefsir an la mind a ki te'vildir. ibn Cerirve tefsir konusunda 
eser veren digerlerinin "te'vil alimleri bu konuda ihtilaf etmi^lerdir" 
derken kastettikleri, "tefsir" dir. (Ebu Ca'fer Muhammed b. Cenrb. Yeztd 
et-1aben(v. 310/922). islam tarihgisi ve mufessir.) 

Kur'an'i tefsir edenler ile mufessiiierin oncusu olan Miicahid'in 
istilahlanna hakim olan mana budur. Sevri: 

"Mucahid'den b ir tefsir ge Id iginde, bu sana yeterlidir" demi§tir. 

(Ebu Abdullah Sufyan b. Said es-Sevn (v. 161 /778). Hicri II. asnn 
me§hurkelam alimi, muhaddisve sufisidir.) 

§afiT, Ahmed ve Buhari ve da ha ba§ka kimseler O'nun tefsirine 
itimat edeiier. O'nun, mute§abihin te'vilini bildigi soylendiginde bununla 
kastedilen tefsirini bildigindir. 


53 


3 - Te'vilin ucuncu anlami: Sozun sonuc, itiba riyle i§a net ettigi (sozun 
kendisine dondugu) ha kdkattir. 

Nitekim Allah Tea la: 

"Onun (Kita b) te'vilinden baska bir§ey beklemiyoriar. Te'vili geldigi 
(haber verdigi seylerortaya cjktigi) giin, onceden onu unutmu§ olanlar 
derier ki: Dogrusu Rabbimiz'in elcileri gercegi getirmisler." (A'raf 7/53) 
buyumnu§tur. 

Buna gone Kur'an'daki meadla (ahiretle) ilgili habeiierin te'vili, 
Allah'in meadda olacagini haber verdigi kiyamet, hesap, ceza, 
Cennet, Cehennem ve benzeri hususlardir. 

Nitekim Allah Tea la: 

'Yusuf kissasnda, ebeveyni ve karde§leri O'na secde ettikleri 
za man" (Hz. Yusuf un) 

"Ey babacigim! i§te bu daha once (gordugum) ruyamn 
yommudur." (Yusuf 12/100) dedigini buyumnu§tur. 

Goruluyorki O, hakikatte vuku bulan §eyi ruyanin yorumu olarak 
degeiiendimni§tir. 

(Yukanda gegen) ikincisi sozun tefsiridirki bu, manasnin bilinmesi 
veya illeti ve delilinin anla^ilmas ig in lafzin tefsir edildigi ifadelerden 
ibarettir. 

Uguncu tur (istilahi anlamiyla) te'vil: Bizzat di§ dunyada (harigte) 
mevcut olan §eydir. (Pratikleri vakiadir). Hz. Ai§e'nin §u sozu bu 
kabildendin 

"Resulullah (sallallahu aleyhi ve sellem) nuku ve secdesinde, "Ey 
Rabbimiz olan Allah! Seni tesbih ve sana hamdederiz. Alia him, bana 
magfiietetl"derve bununla Kur'an'i te'vil ederdi". 

(Buhari, "Ezan", 123,139; "Megazi", 51; 'Tefaru sure 110", 1; Muslim, 
'Salat", 2,6, 217, 223; "Musafinn", 187; Trmizi, 'Salat", 79; Nesa^, "iftitah", 
77; Tat-bik", 9, 25, 63,86; ibn Mace, "ikamet", 20; Ahmed b. Hanbel, V, 
283, 284, 289; VI, 35, 43, 94; Ebu Davud, 'Salat", 147,148.) 

Hz. Ai§e'nin kastettigi: 

"Rabbin'e hamdederek O'nu tesbih et ve O'ndan magfiret dile" 

(Nasrll0/3)ayetidir. 

Sufyan b. Uyeyne'nin sozu de boyledin 
'Sunnet, emirve nehyin (yasagin) te'vilidir". 
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Zira emnedilen fiilin kendisi, emrin te'vilidir; haber verilen vaiiigin 
kendisi, haberin te'vilidir. Sozise ya haberya da emirdir. 

Bu sebeple Ebu Ubeyd ve diger bazilan, "es-samma" sannmas 
(f-\ c ^3J\ J| c ^_J.i)" nin tefsiri konusunda ifade ettikleri gibi "fakihlerin te'vili 

dilcilerden daha iyi bildigini" soyleiier. 

Zira Hipokiat ve Sibeveyh'in tabileri bunlann srf lug a tie 
bilinemeyecek maksatlanni nasi biliyorla rsa , fakihler de Resulullah 
(sallallahu aleyhi ve sellem)'in maksadini (ne demek istedigini) bildikleri 
ig in emirve nehyedilen §eylerin tefsirine vakftirlar. 

Ancak §u da var ki, emir ve nehyin te'vilinde, haberin te'vilinin 
aksine (maksadin) bilinmesine ihtiyac, vardir. 

(Sufyan b. Uyeyne (v. 198/813). Etbau't-tabiTnden mufessir.) 

(Ebu Ubeyd All b. el-Huseyn b. Harb el-Kadi el-Bagdad i (v. 
319/931). Safiimuctehid id ir.) 

(Pek gok hadiste, Hz. Peygambeiin samma' sannmasni 
yasakladigi ifade edilmektedir. Ornegin bk. Buhan, "Salat", 10; "Mevakit", 
30; "Libas", 20; Tirmia, "Ubas", 24; "Edeb", 20; Nesa^, 'Zinet", 106,107; Ibn 
Mace, "Ubas", 3; Darimi, 'Salat", 100; Ahmed b. Hanbel, II, 496,503, 510, 
529; III, 6,13, 46, 66,95, 293, 297, 322, 331, 344, 349.) 

Samma', vucudun, el, kol gikacak b ir aralik biraklmadan 
sanlma9dir. Ki§i gerektiginde elini kullanamayacagi gibi, zararihtimalinin 
de soz konusu olmaa sebebiyle bu tarz bir giyinme yasaklanmi§tir. 
Dilciler, samma 'i "vucudun, kollardan birini kaldiramayacak ve elin de 
gikmaana imkan taniyan birdelik bulunmayacak§ekilde sanlmas"diye 
tarif etmi§lerdir. Bu tarz giyinmeye samma' denmesi, "butun menfezlerin 
kapanmas sebebiyle higbir gatlagin bulunmadigi kayaya benzemesi" 
ile agklanmi§tir. Zira samma 'in kelime anlami "sertkaya"dir. 

Fakihler ise samma 'i, "ki§inin bir kuma§la sanndiktan sonra bunun 
birtarafim kaldinp omuzlanna koymaa ve fercini a^ik birakmaa"olarak 

tarif etmi§tir. Dilcilerin agiklama tarzina gore ki§inin ihtiyag aninda elini 
gikarmaa mumkun olmayip zarara ugramas muhtemel 
bulundugundan samma' mekruh olurken, fakihlerin agiklama tarzina 
gore ise, avret yeri agikta kalacagi ig in haramdir. Hadisin Buhart'de 
gegen sekli, fakihlerin agklama tarzinin daha dogru oldugunu 
gostermektedir: "Resulullah, samma' sannmasni ve kisinin avret yeri 
uzerine ba§ka birortu almadan tekbirelbise igine ayaklanni toplayip 
oturmasni yasakladi".) 
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imdi bu boyle bilinince; Allah Teala'nin hakiki isim ve sifatlarla 
muttasif mukaddes zati hakkinda haber verdigi hususlann te'vili, hakiki 
afatlarla muttasif mukaddes zati ig in sabit bir hakikattir. O'nun va'd ve 
vald (cennetin nimetleriyle cehennem cezalan) hususunda haber 
verdigi §eylerin te'vili, bizzat vuku bulacak va'd ve va'id (mukafat ve 
cezanin kendisi) d in 

i§te bu sebeple, hadisin bildirdigi hususlardan muhkem olanlaiia 
amelde bulunur, mute§abih olanlara da iman ederiz. Cunku Allah'in zati 
ve ahiret gunu hakkinda verdigi haberlerde, anlami bizim dunyada 
bild iklerimize benzeyen mute§abih lafizlar soz konusudur. Nitekim O, 
Cennet'te et, sut, bal, §arap vb. bulundugunu haber verm i§tir. Bunlar 
lafizve mana olarakdunyadakilere benzemektedir. Fa kat onlar bunlar 
gibi degildirve hakikatleri de birdegildir. 

(Cennetteki bu §eyler dunyadakinin ayni olmadigina gore) Allah 
Teala'nin isim ve afatlan ig in, bu daha oncelikli olarak gegeiiidir. 
Bunlarla kullann isim ve afatlan arasnda benzeiiik olsa bile bu sebeple 
Yaratici yaratilmi§lara, bunlann hakikatleri de birbirine benzemez. (ne 
Yaratan yaratilan gibidir, ne de O'nun hakikati, onlann hakikati gibidir.) 

Gayb hakkinda verilen haberler de, gorunur alemdeki anlami 
bilinen isimleiie ifade edilmezse anla§ilmaz. Aralanndaki fark da goz 
onunde bulundurularak, gorunur alemdekilere dair bilgi vastaayla 
gaybda olanlar bilinir. (Ama higbir zaman onlann biribiiierinin ayni 
oldugunu soyleyemeyiz.) 

Yine bilinir ki, Allah'in gayb a lemi hakkinda haber verdigi hususlar, 
gorunur alemde bilinenlerden daha yucedir. (gokdaha muazzamdir). 
Gayb aleminde higbirgozun gb'rmedigi, hig bir kulagin duymadigi ve 
higbir insanin aklina gelmeyen §eyler vardir. Biz de Allah kendisine 
mahsus kildigi -Cennet ve Cehennem gibi- gayb hakkinda bir§eyi bize 
haber verdigi zaman, bunun manaani biliriz, bu hitapla bizden 
anlamamiz istenen §eyi anlanz ve bunu tefsir ederiz. Henuz vuku 
bulmami§, fakat ancak kiyamet gununde meydana gelecek§eylergibi 
haber verilen hususun hakikatine gelince, bu yalnizca Allah'in bildigi 
te'vil nev'indendir. (Onun hakikati ancakAllah'in bildigi birseydir). 

Buyuzden imam Malik ve digerSelefalimlerine Allah Teala'nin: 

"Rahman Ai§'a istiva etti." (Taha 20/5) ayeti hakkinda soru 
soruldugunda onlar: 

'istiva ma lumdur (bilinen bir seydir), bunun nasi oldugu bilinmez 
(keyfiyeti meghuldur), buna iman etmek vaciptir, bunun hakkinda soru 
sormakise bid'attir" cevabini vermi§lerdir. 
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Ayni §ekilde Imam Malik'in hoc as Rabia b. Abdurrahman da da ha 

once: 

"istiva malumdur (bilinen bir §eydir), bunun nasi I oldugu bilinmez 
(keyfiyeti meghuldur); bunu acjklamak (beyan) Allah'a, bize bildirmek 
de Resul'e aittir. Bize ise iman etmek dii§er" diyerek istiva nin bilindigini, 
naslliginin ise meghul oldugunu (keyfiyetinin bilinemedigini) ifade 
etmi§tir. 

Selef ve (muctehid) imamlann sozleri arasnda buna benzer pek 
gok §ey bulunur. Onlar kullann Allah'in sfatlannin keyfiyetini bilmesini 
reddederve Allah'in keyfiyet ve mahiyetini ancak kendisinin bilecegini 
ifade ederler. Hz. Peygamber(sallallahu aleyhi ve sellem): 

"Ben seni sena edemem; sen kendini sena ettigin (ovdugun) 
gibisin" buyumnu§tur ki bu hadis Miislim'in Sahih'i ve diger eseiierde 
gegmektedir. 

(Muslim, "Salat", 222; Tirm izT, "Da'avat", 75, 112; Ebu Davud, 'Salat", 
148; 'Vitr, 5; ibn Mace, "Dua", 3; "ikamet", 117; NesM, Taharet", 119; 
Tatbik", 47, 71; "Kiyamu'l-leyl", 51; Ahmed b. Hanbel, I, 96,118,150; VI, 58, 
201; Muvatta', "Messu'l-Kui'an", 31.) 

Yine birba§ka hadiste: 

"Alia him senden,kendini ismlendirdigi^KHab'inda indirdigin, 
yarattaklanndan herhangi birine ognettigin veya gayb ilminde kendine 
segip ayirdigin (ba§kaana bildimnedigin) birtun isimlerinle istiyorum." 

buyumnu§tur. (Ahmed b. Hanbel, I, 391, 452.) 

Bu hadis de, ibn Mes'ud'dan naklen Ebu Hatim'in Miisned'i ve 

Sahih'inde yer almaktadir. Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) 
bu hadiste Allah'in gayb ilminde kendine ayirdigi isimlerinin 
bulundugunu ve bu isimlerin manalanni kendisinden ba§ka kimsenin 
bilmedigini habervemnektedir. 

Butun eksiklerden munezzeh olan Allah Tea la kendisinin a lim, kadir, 
9emT", basir, gafur, rahim ... oldugunu haber vemni§tir. Biz bunlann 
manasni anlanz; ilimle kudreti, rahmetie sem" ve basan birbirinden ayirt 
ederiz. (^e§itli manalara sahip olsalarda butun isimlerin ittifakla Allah'in 
zatina delalet ettigini biliriz. Bunlar zat bakimindan mu§terek, sfatlar 
agsndan ise birbirinden ayndiiiar. (Yani zat yonunden muttefik ve 
birdiiier, sfat yonunden farklidiiiar.) 

Ayni §ekilde, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)'in 
Muhammed, Ahmed, el-Mahf, el-Ha§ir, el-Akib gibi isimleri, Kur'an'in 
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Kuran, el-Furkan, el- Hilda, en-Nur, et-Tenzil, e§-§rfa vb. isimleri de 
bbyledir. 

(ibnleymiyye, Ciibeyrb. Mutim'den rivayet edilen §u hadise atifta 
bulunmaktadir: "Benim be§ ismim vardin Ben Muhammed'im ve 
Ahmed'im; ben Mahfyim, Allah benimle kufrii yok edecektin ben 
Ha^ir'im, kiyamet gunu insanlar arkamdan geleiek ha§rolacaklardir ve 
ben Akib'im". bk. BuharT, "Menakb", 17, 'Tefsiru sure 61", 1; Muslim, 
"Feda'il", 124. Hadiste gegen Akib kelimesi de, "kendisinden sonra 
peygambergelmeyen kimse"§eklinde agklanmi§tir.) 

insanlar bu isimlerin -zat bir oldugu ig in- muteradif kabilinden 
(e§anlamli) mi yoksa -afatlarbirden fazla oldugu ig in- birbirinden ayn mi 
olduklan hususunda ihtilaf etmi§lerdir. 

Nitekim, (kilica) "seyf (<_<L_^)", "sarim (>»jL^)" ve "miihenned 

(Ji^)"denilir. 

Fakat "sarim" denilirken keskinlik (saim, >j^> ), "miihenned" 

denilirken de Hind ulkesinde yapilmi§ olma kastedilir. (Gengek §u ki: 
bunlarzatag9ndan bir, ama sfatyonuyle biribiiierinden farklidir.) 

Muhkem - Mute§abih: 

Bunu agklayan ba§ka birmisal de §udur: 

Allah Kur'an'in ta ma mini muhkem ve mute§abih olarakva9flami§tir. 
Ba§ka bir yerde ise, Kur'an'in muhkem ve mute§abih olan ki9mlannin 
bulundugunu bild irmi§tir. Bu durumda Kur'an'in tamamina §amil olan 
ihkam ve te§abiih ile bazi ki9mlanna mahsus olan mezkur sfatlann 
bilinmesi gerekir. Allah Tea la, 

"Eiif. Lam. Ra. (Bu sana indirilen) ... ayetleri saglamla§tinlmi§ / 
muhkem kilmmi§, sonra da aciklanmis birkrtaptr" (Hud 11/1) buyurarak 
turn ayetleri muhkem kildigini haberverdigi gibi, 

"Allah soziin en giizelini, birbiriyle uyumlu ( L^LL^ ) ve bikilmadan 

tekrar tekrar okunan bir kHap olarak indirdi." (Zumer 39/23) buyurarak 
Kur'an'in tamaminin mute§abih oldugunu habervermi§tir. 

"Hukum": iki §eyin arasni ayirmakdemektir; 

"Hakim" de: iki hasmi birbirinden ayiran (iki haam arasnda karar 
veren) kimsedir. 
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Mute§a bihleri ilim ve amel bakimindan birbirinden ayimnak, hakve 
batili, dogru ve yalani, yaraiii ve zaraiiiyi birbirinden ayirnnak da 
"hukumdur." 

Yaraiii olani yapip, zaraiii olani terk etmek de "hukum" 
kapsamindadir. 

Fiilde bulunmaktan men ettigin zaman (Sagip savuran, dengesiz 
(sefih) ki§iyi bu davrani§lanndan alikoyup onu kontrol altina aldigin 
zaman): 

"Sefihe hukmettim" 

Yine hayvana gem vurdugunda: 

"hayvana hukmettim" denir. 

"ihkam", "bir §eyi mukemmel ve eksiksiz (saglam) yapma" 
demektir. 

Soziin muhkem olmaa ise: habersoz konusu oldugunda dogruyu 
yalandan, emir soz konusu oldugunda da isabetli olani yanli§tan 
ayimnaa suretiyle saglam ve mukemmel olmasidir. Kur'an'in tamami bu 
manada muhkemdir. Allah: 

"Elif. Lam. Ra. i§te bunlar hikmet dolu KHab'in ayetleridir"(Yunus 

10/1) ayetinde Kur'an'i "hakTm"olarakisimlendirmi§tir. 

"Hakim", hakim anlamindadir. Benzer§ekilde O'nu: 

"Dogrusu bu Kur'an, israilogullan'na, hakkinda ihtilaf edegeldikleri 
§eylerin pekgogunu anlatmaktadir." (Neml 27/76) ayetinde "anlatmak" 
la: 

"De ki, onlaia art hiikmu size Allah agikliyon KHap'ta ... size okunan 
ayetier (Allah'in hukmunu apagik ortaya koymaktadir)" (Nisa 4/127) 
ayetinde de "hiikmu ortaya koymak (mufti olmak)"la tavsif etmektedir. 

"§Liphesiz ki bu Kur'an en dogru yola iletir (hid a yet ettirir) ; iyi 
davram§larda bulunan mu'minlere, kendileri igin buyiik bir miikafat 
oldugunu miijdeler" (isra 17/9) ayetinde ise Kur'an'i "dogru yola ileten 

(h id a yet ettire n) " ve "mujdec i" o la ra k n ite le me kte d ir. 

Kur'an'in ta mamma §amil olan te§abLihe (mute§abih oldugu 
mes'elesine) gelince bu: 
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"EgerO (Kur'an), Allah'tan ba§kasi tarafindan gelmi§ olsaydi O'nda 

bir gok tutarszlik (biribirini tutmaz gok §ey) bulurlaidi." (Nisa 4/82) 
ayetinde neddedilen "tutarsizligm (biribirini tutmamanin)" ziddidir. Soz 
konusu olan, 

"Siz geli§kili (biribirini tutmayan) sozler soyluyorsunuz. Ondan 
ancak dondurulebilen dondiiriiliir." (Zariyat 51/8-9) ayetinde zikredilen 
"tutarszlik (b irib irin i tutma ma )"ti r. 

Burada te§abiih (benzeme), sozun bir kismi digerlerini tasdik 
edecek(dogrulayacak) bicjmde ahenkli ve birbirinin benzeri olmasdir. 

Dolayisyla, bir §eyi emrettiginde bir ba§ka yerde onun ziddini 
emretmez, bilakisayni hususu, benzerini veya bunun geregi bir ba§ka 
hususu emreder. Bir §eyi yasakladiginda da ba§ka bir yerde bunu 
emretmez, (Bir§eyi redded iyorsa ba§ka bir yerde onu kabul etmez) 
aksine -nesih soz konusu olmadigi muddetge- ayni hususu, benzerini 
veya buna bagli digerhususlan yasaklar. 

Ayni §ekilde bir §eyin varligini haber verdiginde, ba§ka bir yerde 
bunun ziddini haber vermez, ancak yine bunun veya bunun geregi 
olan sair§eylerin varligini haber verir. Bir §eyi reddettiginde bunu isbat 
etmez, yine ayni hususu veya buna bagli ba§ka hususlan reddeder. 
Kendi kendini nakzeden tutarsz sozde ise bunun aksi gegerlidir; bir§eyi 
bazen isbat bazen de reddederya da bir§eyi ayni anda hem emreder 
hem de yasaklar; birbirinin benzeri olan iki hususu ayn tutup birini 
methederken digerini kotuler. 

Burada bahsi gegen tutarsz sozler birbirinin ziddi olanlar, 
mute§abih sozlerise birbirine uygunlukarzedenlerdir. Bu te§abuh, lafizlar 
farkli olsa bile manada candir. §ayet manalar birbirine uygunluk 
sergiliyor, birbirini destekliyor, birbiriyle tutaiiilik arz ediyor, birbirini tasdik 
ediyor ve birbirini g e re ktiriyo rsa kendi iginde tezat gosteren tutarsiz 
sozun aksine sdzmute§abihtir. 

Bu genel te§abiih, genel muhkemlige ters degildir, bilakis onu 
destekler. Zira muhkem ve eksiksiz soz, pangalan birbirini tasdik eden ve 
birbirini nakzetmeyen sozdur. Bundan farkli olarak ozel muhkemlik ise 
ozel te§abuhun ziddidir. Ozel te§abuh, bir §eyin bir ba§ka §eye bir 
yonden benzeyip diger yonlerden farkli olmasdir. Bazi insanlara bu ikisi 
ayniymi§ veya birbirinin benzeri imi§ gibi gelir ki aslinda boyle degildir. 
Muhkemlik, bu iki §eyi, ikisi birbirine kan§mayacak bicjmde birbirinden 
ayirmaktir. 

Soz konusu te§abuh bazen iki §eyi birbirinden ayiracakbir hususvar 
olmasna ragmen ba§ka bir noktada birbirine benzemeleriyle olur. 
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insanlardan birkismi bu aymmi farkedemezve bu ikisini birbirine kan§tmr. 
Birkismi da bu ayinmin farkina vanr. 

iki §eyin ayirt edilemedigi bu te§abuh bazen de nisbi ve izafi olurki 
bazi kimseler ig in (iki husus) benzeiiik arz ederken ba§kalan igin bbyle 
degildir, ilim sahipleri bu benze§meyi izale edecek §eyi biliiier. Mesela 
bazi insanlara ahinette vaat edilen §eylerdunyada gorduklerinin benzeri 
gibi gelir ve onlann bunlara benzedigini zannedeiier. Oysa, bazi 
yonlerden benzerlik sergileseler bile bu ikisinin birbirinin benzeri 
olmadigini a I imler biliiier. 

Bazi insanlan yanli§a du§uren §uphelerde yine bu kabildendir. 2ra 
bu gibi hususlarda hak ile batil birbirine kan§mi§tir. Bu yuzden de bazi 
insanlarbunlan ayirtedemezler. Bu ikisi arasndaki ayinmin bilgisine sahip 
olanlarigin ise hak ile ba til birbirine kan§maz. 

Kiyas-i fasit de bu tur §uphelerdendir. Zira bu, bir §eyin bazi 
yonlerden, aslinda kendisine benzemeyen ba§ka bir §eye 
benzetilmesidir. iki §ey araandakifarki bilen kimse, bu benzeriikve kyas-i 
fasidi ortadan kaldiran aynmi bulabilir. Bir hususta birie§ip bir ba§ka 
hususta birbirinden aynlan iki §ey araanda bir yonden benzeriik bir 
yonden de aynlikvardir, iki §ey arasndaki bu benzerlik insan igin yaniltici 
olabilmektedir. Zaten kiyas-i fasit de saglam ve duzgun birkiyas degildir. 

Nitekim imam Ahmed b. Hanbel demi§tir ki: 

"insanlaren gokte'vil ve kiyasagiandan hataya d u§e rie r. Te 'vil nakli 
delillerde, kyasise akli delillerde olur." 

Aslinda dedigi dogrudur. Hatali te'vil mute§abih (benze§en) 
lafizlarda, hatali kiyasise mute§abih manalarda soz konusu olur. 

insanlar burada soz konusu olan yanli§liklara (hatali te'vil ve fasit 
kiyas) du§mu§lerdir. Hatta tahkik, tevhid ve irfan iddiaanda bulunan 
bazilannin durumu oyle birnoktaya varmi§tirki, bunlar Rabb'in variigini 
diger butun variiklann varligiyla kan§tirmi§ ve ikisinin ayni oldugunu 
zannetmi§ler, yaratilmi§lann variigini Yaraticinin variigiyla bir ve ayni 
gormu§lerdir. Oysa, Yaratici'nin yaratilmi§a benzemesi, o olmas, onunla 
biiie§mi§ veya ona hulul etmi§ olmaa kadarimkanszbir§ey yoktur. 

Yaraticinin varligiyla turn yaratilmi§lann variigini birbirine kan§tiran - 
ve hatta onlann variigini Yaraticinin varligi zanneden- kimseler, 
insanlann bu benzerlik yonunden en buyuk yanli§liga sapanlandir. 
(kan§tirma yonunden insanlann en sapiklandir.) 

Bunlar, variiklann varlikisnninita§innakta mu§terekolmalan sebebiyle 
varligi birzannetmi§lerve bizatihi birve ayni olan (vahid bi'l-'ayn, 6zde§) 

61 


ile nevi bakimindan birve ayni olani (vahid bi'n-nev', turde§) birbirinden 
ayirmami§lardir. 

Digerbaz insanlar, 'Variiklar mu§terek olarak varlik ismini ta§irlar" 

denildiginde, te§bih ve terkib (Bir §eyin bir ba§kasna katilip gorunu§ 
itiba riyle birve ayni hale gelmeleri.) ortaya cjkacagi vehmine kapildilar 
ve "varlik" la fzinin bir mii§terek lafiz (iki veya da ha fazla birbirinden fa rkli 
hakiki (mecazi olmayan) manaya delalet eden tek lafiz.) olarak 
kullanildigini soyleyerek, -her ne kadar bir ksmi ka r§i giksa da- akil 
sahiplerinin ittifak ettigi "varligin kadim ve hadis (son ra dan olma) gibi 
kiamlara aynldigi" hususuna muhalefetettiler. 

Bir ba§ka grup, variiklar mu§terek olarak "varlik" ismini aldiginda, 
zihnin di§inda ki harici alemde mu§terek bir varlik bulunmas lazim 
geldigini zannetmi§ler ve zihinde bulunan kulli mefhumlann harici 
alemde de aynen varolacagini, mesela "mutiak bir varlik", "murJakbir 
hayvan", "mutiak bir cismin" var o lac a gmi iddia etmi§lerdir. Bu §ekilde, 
hem duyulara, hem akla hem de nassa aykin du§mu§lerdir. Zihinde var 
olan hususlan gorulur alemde de (di§ dunyada, a'yanda) var kabul 
etmi§lerdir. Bunlann tamami kafa kan§ikligina sebep olan §eyler 
nev'indendir. (Butun bunlar bir nevi kan§tirma (i§tibah) dir.) 

Allah'in dogruya ula§tirdigi (hidayet bah§ettigi) kimselerise: heme 
kadar baz yonlerden mu§terek olsalar da bu hususlan birbirinden 
ayinrlar ve ikisi arasndaki mu§tereklik ve aynligi, benzeriik ve farkliligi 
bilirier. Bunlar mute§abih ifadeleiie hataya da du§mezler. f^unku onlar, 
mute§abih ifadeleiie, iki husus arasndaki fa rkhlik ve aynligi agklayan 
muhkem ifadeleri birarada mutalaa edeiier. 

Mesela (bizanlamina gelen) "inna"ve "nahnu"gibi gogul sygalan 
hem yaptigi i§te ortaklan olan tek ki§i tarafindan hem de her sfati bir 
digerinin yerine kaim olan sfatlara sahip yuce zat tarafindan kulla nihr; 
bunun ise ortaklan degil kendisine tabi olan yardimcilan vardir. Bir 
Hristiyan, ilahlann birden fazla oldugu hususunda Allah Teala'nin: 

"O Zikri (Kur'an'i) kesinlikle biz indirdik" (Hicr 15/9) sozune 
dayandiginda, ancaktekanlama ihtimali bulunan: 

"ilahimz bir tek Allah'tr" (Bakara 2/163) gibi muhkem ayetler 
buradaki mute§abihligi ortadan ka Id i n r. Soz konusu gogul sygas da, 
O'na layik olan azamet, isim ve sfatlar ile melekler ve diger 
yaratilmi§lann O'na itaatinin biragklamas olur. Bunun delalet ettigi isim 
ve sfatlar ile fiillerinde kulla ndigi yardimcilannin hakikatini ise ancak 
Allah'in kendisi bilir: 
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"Rabbin'in ordulanm / askerierini ancak kendisi bilir." (Muddessir 
74/31) 

Bu, te'vilini Allah'tan ba§ka kimsenin bilmedigi mute§abihat 
nev'indendir. Bunun aksine, insan olan bir hukumdar "Sana birihsan(da 
bulunulmaani) emretfik" dediginde, onun ve katibi, hacibi, hizmetkan 
gibi yardimcilannin emrettigi bilinir. Bu fiilin ortaya gikmasna sebep olan 
kanaatler, isteklervs. de bilinir. 

Allah Teala, haber verdigi 9fatlannin ve ahiret gunune da ir 
hususlann hakikatini kullanna bildirmez; onlarda Allah'in bu yaratmas 
ve emriyle gozettigi hikmetin ve bu fiilin ortaya gikmasna sebep olan 
irade ve kudretin hakikatini bilmezler. 

Boylece ortaya gkmaktadir ki, mute§abihlik, ayni anlami 
ta§imayan mu§tereklafizlarda olabilecegi gibi, mutevaf (§ekil ve mana 
bakimindan birve ayni olan) lafizlarda da o la bilir. §u kadan varki, iki 
husustan birini digerinden ayiran izafet veya ta'nf (marife klma) gibi bir 
§eyle mute§abihlikortadan kalkmami§ olsun. Mesela: 

"iginde sudan irmaklar varclir." (Muhammed 47/15) sozunde Allah 
Teala bu suyu Cennet'e mahsus kilmi§ ve bununla dunyadaki su 
arasndaki fark ortaya gikmi§tir. Ancak bu suyu digerinden ayiran 
hususlann hakikati bizim tarafimizdan bilinmez. Bu, Allah'in salih kullan 
ig in hazirladigi higbirgozun gomnedigi, higbir kulagin duymadigi ve hig 
kimsenin aklina gelmeyen (hig bir insanin tahayyul edemedigi) diger 
§eylerle biiiikte ancakAllah'in bildigite'vil kabilindendir. 

Allah'in, kendisine mahsus ve hakikatini ancak O'nun bildigi isim ve 
afatlannin delalet ettigi anlam da bunun gibidir. 

Bu sebeple imam Ahmed b. Hanbel gibi imamlar, sozu tahrif eden 
Cehmiyye ve digerlerinin, Kur'an'da kendilerine mute§abih gorunen 
hususlan yanli§ bigimde te'villerini reddetmi§lerdir. 

Nitekim, Ahmed b. Hanbel, zindiklar ve Cehmiyye'yi, Kur'an'in 
§upheye du§up yanli§ bicjmde te'vil ettikleri mute§abih ayetleri 
hususunda red amaciyla yazdigi (er-Red 'ale'z-zenadika ve'l- 
Cehmiyye.) eserinde bunu dile getirmi§ ve onlan yanli§ tefsiiier 
yapmakla ele§tirmi§tir. 

Bu eserde, ba§kalanna oyle gelmese bile kendilerine manas 
mute§abih gorunen hususlan zikretmi§, mutlak "te'vH" lafzini 
reddetmeyerek, onlan yanli§ tefsiiierde bulunmakla ele§tirmi§tir. Oysa 
daha once gegtigi uzere "iB'vil" lafziyla Allah'in maksadini agiklayan 
tefsir kastedilir ki bu ayiplanmaz, bilakis methedilir. Te'vil sozuyle aynca, 

63 


Allah'in bilgisini kendine sakladigi hakikat kastedilirve bunu da O'ndan 
ba§kas bilmez. Bunu ba§ka yerlerde geni§ge ele aldik. 

'Te'vil batldir, lafzin zahiri iizere birakilmasi gerekir" diyen ve 

te'vilin iptali ig in : 

"Bunun te'vilini Allah'tan baskasi bilmez. (te'vilini ancak Allah bilir)" 
(Al-i Imran 3/7) ayetini delil getiren grup gibi bunu bilmeyen kimselerin 
sozleri geli§kili olacaktir. Bu onlann bir geli§kisidin zira bu ayet, Allah'tan 
ba§ka kimsenin bilmedigi birte'vilin bulunmaani genektirir. Onlarise te'vili 
mutla k o la ra k red d etme kted iiie r. 

i§in hataya du§ulen yonu §udun 

(Yanildiklan husus, bunu mutla k olarak turn te'villere te§mil 
etme le rid in) Allah'in, bilgisini kendine sakladigi te'vil, O'ndan ba§ka 
kimsenin bilmedigi hakikattin 

Yerilen ve batil olan te'vil ise; nass te'vil edilmesi gerekenden farkli 
bigimde tefsireden tahrifgi ve bid'atg ilerin yaptigi te'vildir. Bunlar, lafzi - 
bunu gerektiren herhangi bir delil bulunmadigi halde- delalet ettigi 
manadan delalet etmedigi bir ba§ka manaya g e ke tier. Lafzin zahirin in, 
kendilerinin aklla isbat ettikleri hususta ortaya gikan mahzura benzerbir 
sakinca te§kil ettigini iddia ederek, lafzi Allah hakkinda reddettikleri 
manalara benzeyen ba§ka manalara g eke tier. Boyle likle reddettikleri 
§ey isbat ettikleri §ey cinsind en olurve dolayiayla §ayetvarolan husus 
gergek ve mumkin ise, reddedilen hususda bunun gibi olur; reddedilen 
hususbatil ve imkansz ise varolan husus ig in de ayni §ey gegeiiidir. 

Te'vili mutla k olarak redded ip; "Onun te'vilini Allah'tan ba§kaa 

bilmez (te'vilini ancak Allah bilir)" (Al-i Imran 3/7) ayetini de buna delil 
getiren bu kimseler, Kur'an-i Kenm'de hig kimsenin anlamadigi veya bir 
anlami olmayan ya da kendisinden higbir§ey anla§ilmayan §eylerie 
bize hitap olundugunu zannetmektediiier. Bu -ba til olmakla biiiikte- 
kendi iginde de geli§kilidir. Cunku Kur'an'dan higbir§ey anlamiyorsak, 
(zahirin) dogru birmanasnin bulunmaa imkan dahilinde oldugundan: 

"Bunun zahiie uygun du§meyen ve ona muhalrf olan bir te'vili 
vardir" dememiz caiz olmaz. Bu dogru mana bizce bilinen zahire 
muhalif degildir. Onlann dedigine gore bunun zahiri yoktur ve bu 
manaya delaleti de ne zahire muhalif bir delalet ne de te'vil olur. Bu 
durumda, bizim bilmedigimiz birtakim manalara delaleti de caizolmaz. 
Onun delalet ettigi bu manalan bizbilemeyiz, zira lafzi ve bunun delalet 
ettigi mefhumu anlamiyorsak, lafzin delalet etmedigi manalan haydi 
haydi anlayamayiz. Cunku lafzin kendisiyle kastedilen §eyi bildirme 
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yonu, kendisiyle kastedilmeyen bir hususu bildimne yonunden daha 
kuvvetlidir. 

Dolayiayla §ayet lafzin heitiangi bir manayi bild irmesi soz konusu 
degilse ve ondan higbir mana anla§ilmiyorsa, o halde kendisiyle 
kastedilen mefhumu bild irmiyor d erne ktir ve kendisiyle kastedilmeyen 
bir manayi bildimnemesi ise daha kuvvetle muhtemeldir. Te'vil ile 
yaratilmi§lara verilen zahire muhalif olan §eyin kastedilmesi hali di§inda : 

"Bunun te'vilini Allah'tan baskaa bilmez" demek bir yana, -tercihe 
§ayan olan manadan, ten: ih edilmeyen zayif manaya gekildigi 
anlaminda- "bu lafiz te'vil edilmistir" demek bile caiz degildir. Zahir ile 
bunu kasteden kimsenin, zahinden farkli bir te'vilde bulunmasnin 
gerekliligi §uphe gotumnez. Ancakbunlar: 

"bunun zahirden farkli birte'vili yoktur" veya 

"bu zahiren Hade etrjgi mana iizere birakilir" dediklerinde kendi 
icjerinde g e I i§ kiy e du§mu§ olurlar. §ayet zahir ile herhangi bir 
agklamada bulunmakazin farkli baglamlar iginde farkli manalar 
kastederlerse bu da biraldatmaca olur. 

Eger zahir ile manas anla§ilmalozin gorunen mucerred lafzi 
kastederlerse, te'vili iptal veya isbat etmeleri bir geli§ki olur, zira te'vili 
isbat veya inkar eden kimse muhtemel manalardan birisini anlami§ 
d erne ktir. 

Bu taksim ile afatlan inkar veya isbat eden pek gok kimsenin 
tenakuzlan (geli§kileri) ortaya gikmi§tir 

3.6. Nefiy ve isbat Konusunda Allah Hakknda Caiz Olan ve Olmayan 
Hususlar 

Altinci Kural: Sfatlar Konusunda Te§bihi ReddetmekYeterli Degildir 

Altinci esas: 

Birisi §6yle diyebilin 

Nefiy ve isbat konusunda Allah hakkinda caiz olan ve olmayan 
§eyleri bilmeye yarayan bir kural gereklidir. Zira bu konuda yalnizca 
te§bihin reddine ya da te§bih olmakazin mutlak isbata dayanmak 
yeteiii degildir. (^unku her iki §ey belli noktalarda biiie§ir, belli noktalarda 
da aynlirlar. 

Reddeden kimse reddettigi hususlarda bunun te§bih oldugunu 
dayanakgbsteriyorsa, ona §6yle denin 

Eger (te§bih ile) birinin digerine her yonuyle benzer oldugunu 
kastediyorsan, bu dogru degildir (batildir). §ayet belli yonlerden benzer 
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olduklanni veya isimlerinin mu§terek oldugunu kastediyorsan, isbat 
ettigin digerhususlarda da bu seni baglayici olur. 

Birisi ig in caiz olan §eyin digeri ig in de caiz, birisi ig in imkanaz olanin 
digeri ig in de imkansz ve birisi ig in vacib olan §eyin digeri ig in de vacib 
olma9 §eklinde agkladiginiz te§bih ve benzeiiigin iptali konusunda 
deliller ortaya koydunuz. Bu §ekilde agklanan birte§bihin ne dedigini 
bilen akil sahibi bir kimsenin kanaati olmayacagi malumdur. Bunun 
imkanaz oldugu aklen zorunlu olarak bilinir. Ancak bunun 
redded ilmesiyle, §ekil ve mana bakimindan birbirinin ayni olan isim ve 
9fatlarola oldugu gibi, bazi yonlerden birbirinin benzeriolmanin da reddi 
gerekmez. Ancak insanlar arasnda te§bihi farkli anlamlarda 
yorumlayanlar vardir. Kendi ileri surdukleri bu manayi isbat eden 
herkese "lE§bTh^i" deiier; kar?ilanndaki ise bu mana te§bih degildir, 
cevabini verir. 

Zaman zaman "te§bih" ve "bemal" lafizlan birbirinden farklilik arz 
eder. Mu'tezile ve 9fatlan inkareden digerieri: 

"Allah igin kadim bir sfatn varligim kabul eden herkes te§bThgi 
(mu§ebbihe) ve temsilci (mumessile) dir" derier. 

Dolayiayla herkim: 

"Allah'in kadim bir ilmi ve kudreti vardir" derse onlann gozunde 
te§bihgi (mu§ebbihe) ve temsilci (mumessile) olur. 2ra onlann 
gogunluguna gore "kadim" Allah'in en kendine has olan sfatidir. Buna 
binaen, Allah hakkinda kadim bir sfatin variigini kabul eden herkes, 
O'nun kadim birdenginin (misl) varligim kabul etmi§ olurve bu sebeple 
onu 'temsilci (mumessil)"olarakisimlendirirler. 

Sfatlan isbat (kabul) edenler ise bu konuda onlaiia hem fikir 
olmayip §6yle deiier 

"Allah'in en kendine has srfati, kendisinden ba§ka kimsenin 
vaaflanmadigi 'alemlerin Rabbi olmaa, her§eyi bilen olmaa, her§eye 
giig yetiren olmaa, tek ilah olmaa' gibi vaaflandir". 

Sfatise bu mezkurvasflandan higbirisini ta§imaz. 

Sfatlann variigini kabul eden (sfatiyye) bu kimseler arasnda da, 
afatlann kadim oldugunu soylemeyen fakat: 

"Rabb Tea la afatlanyla kadimdir" d iyen, 

"O ve afatian iki ayn kadimdir" demeyip 

"O kadimdir, afat da kadimdir'' d iyen, 
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"O ve sfatlan iki ayn kadimdir; ancak bu Allah'in sfatlan ran O'na 
herhangi bir ozelliginde ortak olmasni gerektirmez" diyen kimseler 
mevcuttur, imdi kadim olmak, mucerred birzatin Ozelligi degil, Aksine, 
belli sfatlarla vasflanan birzatin ozelligidir. Zaten onlara gore "kadim" 
afatini tek ba§ina ta§imak bir yana, mucerred zatin vaiiigi bile soz 
konusu degildir. 

Onlardeiierki: 

Zat da sfatlar da kadim olmakla muttasftir, ancak sfatlar ilah 
veya rab degildirlen bu tip ki nebinin de sfatlannin da hadisolmas fakat 
9fatlann nebi olmamas gibidir. Dolayisyla §ayet bu kimseler sfatlann 
varligini kabul edenlere te§bThcJ (mu§ebbihe) ve temsilci (mumessile) 
isimlerini yak§tinyorlarsa bu, onlaiia mucadele halinde olduklan 
inanglan sebebiyledir. 

Sonra bu (sfatlan kabul edenler) digerlerine derki: 

Varsayalim ki, bazi insanlann istilahinda buna 'te§bih"denilsin. 

Yine de bu akil ve naklin reddettigi bir husus degildir. 

Zarun olan ise, nakli (§erT) ve a kit delillerin reddettigi hususlann 
reddidir. 

Kur'an-i Kenm (Allah'a) benzer (misl), denk (kufv) ve e§ (nidd) gibi 
mefhumlan (muse mma Ian) reddetmi§tir. Ancak onlar (sfatlan 
reddedenler): 

"Sfet Arap dilinde mevsufun benzeri, dengi veya e§i degildir, 
dolayisyla da nassta yeralmaz"derler. 

Akla gelince, o da Mu'tezile'nin kullandigi tarzdaki te§bih 
mefhumunu reddetmez. 

Yine (sfatlan reddedenler) deiierki: 

"Sfetiar ancak yerkaplayan cisimlerie birlikte varoluriar, cisimler 
ise birbirinin benzeridir. §ayet sfetiar Allah ile kaim olsaydi, Allah'in 
diger cisimlere benzer olmas gerekirdi; (Eger Allah la kaim sfatlan 
varsa, sair cisimlerin mumasili olmas gerekir ki) bu da te§bihin ta 
kendisidir". 

Sfatlann varligini kabul eden, fakat Allah'in Ar§'a yukselmesini, 
ihtiya n fiillerin Allah'la kaim olmasni reddeden Sfetiyye'ye mensup pek 
gokkimse de ayni goru§u dile getirir. Onlan 

"Sfetiar cisim olmayan §eylerde bulunabilirier, oysa alemin 
iistunde ( Ar§'m yukansnda) olmak (uluvv) ancak cisim olan §ey icjn 
mumkundur. §ayet Allah'in alemin iistunde oldugunu kabul edersek, 
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O'nun cisim olmaa gerekir. Cisimler birbirinin benzeri (mumasili) 
olduguna gore, bu durumda te§bih kacinilmaz olur" derler. 

i§te bu sebeple, bu kimselerin 9emi (duydugunu), basar 
(gondugunu), kelam (konu§tugunu) vb. hususlan kabul edenlene 
te§bthgi demezken (alemin) ustunde olma (uluvv) gibi hususlan kabul 
eden kimselene te§bihgi ismini verdiklerini gonursun. ir§ad'in muellifi ve 
benzeiieri buna omektir. 

(Sfatiyye; TabiTn, mezhep imamlan ve buyuk fukaha ile 
muhadd isle tin olu§turdugu "Ehl-i Sunnet-i hassa" veya "Selefiyye", Allah 
Teala'nin zati, fiili ve haberi sifatlannin hepsini nasslarda varit oldugu 
gibi, te'vile tabi tutmaksiziri aynen kabul ettigi ig in bunlara Sfatiyye adi 
verilmi§tir. Daha sonra ortaya gikan Ehl-i Sunnet kelamcilan da 
Sfatiyye'den kabul ed ilmi§tir. Kanaatimizce ibn leymiyye'nin burada 
Sfatiyye ile kastettigide bunlardir.) 

(ir^ad'in muellifi; imamu'l-Haremeyn Ebu'l-Me'ali Abdulmelik b. 
Abdullah el-Cuveyni (v. 478/1085); eserin tarn adi el-ir§ad ila ka vat Ti- 
ed rtieti fi usuli'l-i'tikad'd r.) 

Cisimlerin birbirine benzedigi (biribiiierinin mumasili) gonu§unde, 
afatlan ve (alemin) ustunde olma vasfini "uluvvu" kabul edenlerden 
Kadi Ebu Ya'la ve digerleri de bunlara uyaiiar. 

(Kadi Ebu Ya'la Muhammed b. el-Huseyn b. Muhammed b. Halef 
el-Ferra' (v. 458/1066). Taninmi§ Hanbeli hukukgusu, kelam alimi, 
muhaddis ve mufessirdir. Kelama da ir eseiieri arasnda Kitabil'r- 
rivayeteyn vel-vecheyn'in bircuzu ile el-Emrbi'l-ma'nuf ve'n-nehy 'ani'l- 
munker, Mesa'ilu'l-iman ve Muhtasanu'l-mu'temed fi usuli'd-din sayilabilir. 
Alemin hudusu, Allah'in varligi ve nubuvvet konulannda Selefin nassgi 
tutumundan uzakla§ip kelamcilann metodunu benimsemesi sebebiyle, 
burada da goruldugu uzere, ibn Teymiyye kelam problemlerini tahlil 
ederken O'nu Bakillanive Cuveynigibi kelamcilararasnda zikretmi§tir.) 

§u kadan var ki, Kadi Ebu Ya'la'nin ortaya koydugu iki goru§ten 
ilkinde oldugu gibi bunlar "(alemin) ustunde olma" yi haberi 9fat olarak 
gonuiier. Dolayi9yla bu konudaki ("uluw" konusundaki) hukum, "vech" 
hakkinda soylenenleiie ayni olur. 

Bazen de, kabul ettikleri hususlann, diger sfatlar ig in oldugu gibi 
cisim olmaya aykin olmadigini soyleiier. Ancak akl sahibi kimse durup 
du§undugunde, kabul ve reddettikleri hususlar arasnda bir fark 
olmadigini gonur. 
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Sfatlan reddedenlerin tamaminin soylediklerinin ozu §udun 

Sfatlan isbat etmek tec ami (Allah'a cisim atfetmeyi, O'nu 
cisimle§timneyi) gerektirir; cisimlerde birbirinin benzeridir. 

Sfatlan kabul edenlerbuna bazen birinci onculu, bazen ikincisini, 
bazen her ikisini reddederek, bazen de iki hususu birbirinden ayirarak 
cevap verirler. 

Cisimlerin birbirine benzedigi §eklindeki goru§lerinin yanli§ oldugu 
§uphe gbtumnez. Cismi ister burada i§aret olunan §ekilde, ister kendi 
kendine kaim olan, ister varolan ve isterse heyula ve suretten murekkeb 
§ey olarak agklasnlar, bu boyledir. §ayet cismi, -bunlann birbirine 
benzer olmas sebebiyle- cevher-i ferdlerden murekkeb olarak 
agklama yoluna giderierse, bu da bu goru§un dogru olmasna, cevher-i 
ferdin variiginin ve bunlann birbirinin benzeri oldugunun isbatina 
baglidir. Akl sahiplerinin pek gogu bu konuda onlardan farkli 
du§unmektedir. 

Bununla kastedilen §udun 

O n la r cisimlerin birbirine benzemesine binaen (cisimlerin mutemasil 
oldugundan hareketle) tecam olduguna inandiklan §eye te§bih adini 
vermektedirler. Sfatlan isbat (kabul) edenler ise onlann bu inancina 
kar§i gkmaktadir. 

(Onlann bunu tecsim olarak degerlendimneleri ve sonugta 
muha liflerini te§bih'le suglamalan Rafizilerin §u degerlendimnelerine 
benzer) Rafiziler Hz, Ebu Bekir ve Hz. Omeri -Allah ikisinden de razi 
olsun- seven kimselerin Hz. Ali'yi (r.a.) sevmedigi, O'nu sevmeyen 
kimsenin de "naabT" olduguna dayanarak, Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omeri 
dostbilen kimselere "nasb"adini vermi§lerdir. 

Ehl-i Siinnet ise onlann birinci onculune kar§i gikmaktadir. Bu 
sebeple (sfatlan inkar edenler) "Bu iki durum bir yonuyle birbirine 
benzerken diger yonlerden farklidir" derler. Akl sahiplerinin buyuk 
gogunlugu ise aksi kanaattedir. 

Bu konuyu ba§ka yerierde geni§ bigimde ele aldik; orada, 
cisimlerin birbirine benzedigini (biribirierinin mumasili oldugunu) 
savunanlarla buna kar§i gikanlann delillerini ve benzedigini savunanlann 
goru§lerinin yanli§ligini (g6nu§lerindekitutarszligi) agikladik. 

Aynca (belirtmek gerekir ki), te§bihin reddi konusunda bunlan 
dayanakalmak(te§bihi reddetmek ig in bu yola ba§vumnak) da yanli§tir. 
§6yle ki, §ayet cisimlerin birbirine benzeroldugu sabit olursa bunu ancak 
cismi de reddedecekleri birdelil ile reddedebilirier. 
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Bunun cismi gerektindigi, cismin de (mumteni) imkansz oldugu 
ortaya gikarsa bu durum cisimlerin birbirine benzer olu§unun neddi igin 
tek ba§ina yeteiii olur. Bunun neddi igin "te§bih" denilen §eyin neddi 
genekmez. Ancak tecsimin neddi, bu te§bihin neddine bagli olur. Bu 
§6yle demeksuretiyle olun 

"Onun §u §u dzelliklere sahip oldugu sabit olursa, o cisimdir; 
cisimlerde birbirinin benzeridir(biribirine mumasildir.)". 

Bu durumda herikisi igin vacib, caiz ve mumteni' olan hususlarayni 
olmalidin bu ise imkanszdir. 

Bu yolu takip eden kimse, te§bihin neddi noktasnda tecsimin 
neddine dayanmi§tir ve dolayisyla bu reddin ozu de cismin neddi olur. 
Bu ise daha sonra uzerinde duracagimizbirba§ka goru§tur. 

Bununla kastedilen §udun 

Reddedilen §eyi reddetmek igin sadece te§bihin reddini dayanak 
olarakalmak birfayda saglamaz. (^unku bu ikisi belli yonlerden birbirine 
benzedigi gibi ba§ka bazi yonlerden de birbiiierinden farklidirlar. Allah 
Teala'nin munezzeh oldugu eksiklik, ayiplilikgibi hususlan dayanak alma 
durumu ise daha farklidir. Bu dogru biryoldur. 

Ayni §ekilde, Allah igin kemal sfatlanni isbat (kabul) eder ve bu 
sfatlaragisndan ba§kalannin O'na benzemesi ihtimalini reddederse bu, 
Allah'in hakki olan hususlarda ba§kalannin O'na benzemesinin reddi 
olur; bu ise hakiki tevhiddir. 

"levhid" ise: herhangi bir §eyin Allah'a mahsus olan hususlarda 
O'na ortak olmamaadir. (Allah'in hususiyetlerinden olan bir §eyde 
herhangi bir§eyi O'na ortakko§mamaktir.) 

Allah, baska hie bir kimse bu hususta kendisine benzemeyecek 

(hig kimsenin denk olamiyacagi) §ekilde turn kemal sfatlan ile 
muttaaffar. 

i§te bu sebeple iimmetin selefi ve imamlanmn yolu, Allah'in 
kendisini tavsif ettjgi (vasflandirdigi) sifatlan isbat (kabul etmek) ve 
O'nun yaratlmi§lardan herhangi birine benzemesini (mumaseleti) 
reddetmektir. 

Eger: "Bir §ey bir baskaana bir yonden benzer oldugunda, bu 
yoniiyle birine caiz olan digerine de caiz, birisi igin vacib olan digeri 
igin de vacib, birisi igin mumteni' olan digeri igin de mumteni' olmaz 

mi?"denirse, §6yle denin 
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Farz edelim ki boyle olsun. Ancak §ayet bu mu§terek mana Allah 
Teala ig in mumteni' olan bir hususun isbatini ve O'na layik olan bir 
hususun reddini (nefyini) genektimniyorsa, bu durum imkansz (mumteni') 
degildir. 

Nitekim Allah bazi kullanni hayy, semi', alim, bastr §eklinde 
isimlendirmi§ken, O'nun da hayy, semi", alim, baar bir vaiiik oldugu 
soylenmezmi? 

Bu mu§terek mananin getirdigi durum Allah Teala hakkinda 
mumteni' degildir; zira bu, hadis, mumkin, eksik olmayi veya uluhiyyet 
9fatlanna aykin herhangi birba§ka §eyigerektirmez. 

§6yle ki, mu§terek olan mana, vucud veya mevcud, hayatveya 
hayy, ilim veya alim, sem" ve basarveya serin? ve bastr, kudretveya 
kadir mefhumlandir. Mu§terek olan mana, digerini di§anda birakacak 
bigimde herhangi birine mahsus olmayan kulli bir mutlaktir. Dolayiayla, 
ne mumkin ve hadisne de vacib ve kadim olan varliga mahsus olan bir 
manada ortakliksoz konusudur. Bunlardan birine mahsusolan herhangi 
birmanada ise mu§terekolmalan (mumtenidir) imkanszdir. 

Mu§terek olduklan mana, vucud, hayat, ilim ve kudret gibi bir 
kemal sfati ise ve bunlarda yaratilmi§lara da Yaratici'ya da mahsus bir 
ozellige delaleteden biri§aretyoksa, bunun isbat edilmesinde kesinlikle 
bir mahzur bulunmamaktadir. Hatta bunun isbat edilmesi varligin 
gereklerindendir. Her iki vaiiik arasnda boyle bir mu§tereklik olmalidir; 
bunu reddeden kimsenin turn vaiiiklann varligini da iptal etmesi gerekir. 

i§te bu sebeple imamlar, Cehmiyye'nin goru§unun ozunun bu 
oldugunu gorduklerinde onlara muattla (iptalciler) ismini vermi§lerdir. 
Cehm Allah'in "§ey"olarak isimlendirilmesini reddetmekteydi. Cehmiyye 
muhtemelen "O §eyler gibi olmayan bir §eydir" de demektedir. 
Mu§terekmanayi mutlakolarakreddettiklerinde gene I bir iptal (ta'til) de 
ortaya gikar. 

Rabb Teala'nin vasflandigi hayat; ilim, kudret ve hatta vucud, 
subutve hakikatgibi manalar kendilerine bagli olan hususlan zorunlu 
kilar. Zira bir§eyin bagli oldugu hususun varligi, kendisinin de varligini 
gerektirir. 

Allah'in tenzih edilmesi zorunlu olan yaratilmi§lara mahsus sfatlar 
ise kesinlikle (Allah'in varliginin) geregi olan hususlar degildir. Bilakis 
bunlaryaratilmi§a mahsusolan vucud, hayat, ilim vb.nin g e re kle rid in 

Allah Subhanehu ise ya rat lmi§ lata mahsus olan afetiardan ve bu 
afetian gerektiren hususlardan munezzehtir. 
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Kim bu durumu iyice anlarve uzerinde dikkatlice du§unurse, turn 
§upheleri zail olur (ortadan kalkar) ve pek gok akil sahibi kimsenin bu 
konudaki hatalanni gorur. Bu pekgokyerde geni§ bigimde ele alinmi§ 
ve §unlaragklanmi§tin 

Kulli olan mu§terek mana ancakzihinde vardir. Zihnin di§inda ise 
ancak (muayyen) belirlenmi§ ve kayitlanmi§ (mukayyed) bigimde 
vaiiigi soz konusudur. Vaiiiklann herhangi bir hususta mu§terek 
olmalannin anlami, bu yonden birbiiierine benzerolmalandir. Bu genel 
mana her ikisi ig in de kullanilir, gunku zihnin di§indaki varliklann bin bir 
digerine onun sahip oldugu birozellikte ortak olamaz. Aksine hervaiiik 
zati, 9fatlan ve fiilleri ile digerlerinden aynlir. Durum bbyle olunca, pek 
gokkimse bu konuda g e I i§ kiy e du§mu§olur. 

Bazen bu mu§terek mananin isbatinin ba til bir te§bih ortaya 
gkardigini zanneder ve te§bihe du§memek ig in, reddedildigini 
du§undugu afatlarkonusunda bunu delil olarakalir. Bazen de bunun bir 
§ekilde isbat edilmesi gerektigini anlar ve bununla isbat ettigi afatlar 
konusunda kendisine ka r§i delil getiren retgilere cevap verir. 

Bu konuda zihni ka n§ikhk gok fazla oldugu ig in, Allah'in varliginin 
mahiyetinin ayni mi yoksa mahiyetinin uzerine zaid mi oldugu; "variik" 
lafzinin mu§terek bir lafiz (§eklen ayni, fakat mana9 farkli) olarak mi, 
mutevat' (§ekil ve mana itiba riyle bir ve ayni) bir lafiz olarak mi yoksa 
her ikisine de muhtemel bigimde mi kullanildigi noktasnda §upheler 
varitolmu§tur. 

Benzer §ekilde, ahvalin isbati (kabul) ve reddi, "ma'dumun" "§ey" 
olup olmadigi, varliklann varliginin (mevcudatin vucudunun) mahiyetleri 
uzerine zaid olup olmadigi konulannda da kamna§a soz konusudur. 
(ka n§ikhk ve §uphelerde ortaya gkmi§tir.) 

(Mu'tezile kelamcia Ebu Ha§im el-Ciibbainin (v. 321/933), Allah'in 
afatlannin hem zihinde hem de zihin di§inda zat ve mahiyet olarak 
gergek bir vaiiiga sahip oldugu §eklindeki Sfatiyye goru§u ile ilahi 
9fatlan vaiiik mefhumu ta§imayan isimler olarak goren Mu'tezile ve 
felsefecilerin kanaatleri araanda bir orta yol olarak gorulebilecek 
teorisidir. Buna gore, cevheiie araz, vaiiikla (vucud) yokluk (adem) 
araanda uguncu bir kavram vardir ki bu da cevhere gok yakindan 
bagli bulunan, ondan ayn olarak var olamayan, kendi ba§ina bir 
gergekligi bulunmayan ve cevherin var olu§ big imi demek olan 
ahvaldir.) 

Mezhep imamlannin bu konularda ihtilafve geli§kileri goktur. Bazen 
birisi birbiriyle geli§kili iki gonu§u dile getirir ve insanlann gonu§lerini 
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nakleder. Bazen de §uphe ve tereddutte kalir. Bu konuda sozu uzattik. 
Kelamci ve filozoflann bu konuda icjne du§tukleri kamna§a, hata ve 
tereddutleri anlatmaya bu bzet ifadeler yetmez. Ancak dogrunun §u 
oldugunu ifade ettik: 

Her §eyin zihin di§mda ki varligi, onun zihin di§indaki mahiyetidin 
zihindeki mahiyet ise zihin di§inda varolan vaiiiktan ayndir. "Zat\ "§ey", 
"mahiyef ve "hakikaf lafizlan birbirinin yerine kullanilan lafizlardir. 
"Manalan ayn oldugu igin bunlar §uphelidir" denirse supheli lafiz da 
birbiri yerine kullanilan lafizlann bir tunudur ki kulla nildikla n yerde mana 
ister birbirinden ayn isterse ayni olsun bunlarda lafzin mu§terek manaya 
delaleti gozetilir. 

Yine ifade ettik ki, ma'dum bilgi agondan ve zihinde bir "§ey" dir, 
zihnin di§inda ise "§ey" degildir. Sabitolma (subut) ile varolma (vucud) 
arasnda farkyoktun ancak (bir §eyin) zihindeki varligi (viicud-i ilmT) ile 
harigteki reel varligi (vLicud-iaynt) arasnda farkvardir. 

Maamafih, ilimde olan (bilinen) §ey var olan hakikat degildir, var 
olan §eyle kaim olan bilgiye tabi ilimdir. Benzer §ekilde, varliklann 
birbirine benzedigi veya birbirinden aynldigi hallerin ancak zihinde 
varligi soz konusudur. Gorunur alemde (a'yan) ise sadece var olan 
aynlar ve bunlann kendileriyle kaim olan belirii sfatlan vardir ki bu 
sfatlaria birbirine benzer veya birbirierinden aynlirlar. 

(Ayn, kelam temninolojisinde "bo§lukta kendi basina yer tutan 
miimkin variik veya cevheri ifade eder. ibn Teymiyye burada "ayn" 
"zihni (muc erred) varligin mukabili olaiak duyularla idiak edilen harici 

(mu§ahhas) variik" §eklindeki felsefi anlaminda kullaniyor 
gorunmektedir.) 

Bu ozlu ifadelerden maksat, anlayan kimsenin ne kadarfaydali 
oldugunu gorecegi, kendisine hidayet kapisnin agilip, dalalet kapisni 
kapatmaya muktedir olacagi ozlu ve §umullu ifadelere dikkat 
gekmektir. Bunlan geni§ bigimde ele almanin ve agiklamanin yeri ise 
ba§kadir. Zira hermakamda soyleneceksozfarklidir. 

Sbzun ozu, pek gok muellifin yaptigi gibi, Allah Tea la hakkinda 
reddedilecek ve O'nun tenzih-edilecegi hususlarda boyle bir delili 
dayanak almak, dikkatlice du§unen kimseler igin birhatadir. Bu, hatali 
nefiy usullerinden biridir. 

Allah'iTenzihYollan: 
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Bundan daha kotusu, afatlan neddedenlerin, Allah'i tenzih edilmesi 
gereken hususlardan tenzih edecegiz derken, mesela O'nu huzun ve 
aglamaktan tenzih ederken igine du§tukleri "en buyukkufuidur."Onlar: 

"Allah Tufan'a oyle agladi ki gozleri §i§ti; O'nu melekler iyile^tiidi" 

diyen Yahudileii veya bir insanin ilahligini iddia edip onun Allah 
oldugunu soyleyen kimseleri reddetme arzusundadiiiar. 

Pekgokkimse bunlara ka r§i tec am ve yer kaplamanin (tehayyuz) 
reddiyle delil getirerek, "§ayet Allah bu eksiklikler ve afetierie muttaaf 
olsaydi, cisim ve yer kaplayan bir varlik oluidu" deiier. Bu ise 
imkanazdir. Onlann tuttugu bu yol sebebiyle isim ve afatlan inkareden 
mulhidler onlara ustunluk saglar. Bu yolla birkag yonden maksat haal 
olmaz: 

l.Birinc isi:Alla h'in bu eksiklik ve afetierie tavsif edilmesinin 
(afatlanmaanin) aklen ve dinen yanli§ligi, yer kaplama ve tecamin 
reddinden gok daha agktir. Zira ikincia'nde olan kan§iklik, ihtilaf ve 
kapalilik birincia'nde yoktur. Bu goru§e aahip olan (Allah hakkinda bu tur 
eka'k afatlan kabul eden) kimsenin islam Dini'nden giktigi da zorunlu 
olarak bilinir. Delil, medlulu (delalet ettigi §eyi) beling inle§tiric i ve 
agklayicidir; daha agik ve net olan bir §eye daha kapali olani delil 
getimnek uygun degildir. Nitekim tanimda da (tariflerde de) bu 
yapilmaz. 

2. ikincisi: Allah'i bu afatlaiia tava'f edenlerin: 

"Sfatlan isbatedip tecami reddedenler gibi bizde (Allah'in) cisim 
oldugu ve yer kapladigi kanaatinde degiliz" demesi mumkundur. Bu 
durumda, onlann delili, kelami ve kemal afatlanni isbat edenlerin delili 
gibi olur ve Allah'i kemal afatlanyla tava'f edenler (niteleyenler) ile 
eka'klik afatlanyla tava'f edenlerin (niteleyenlerin) goru§u bir hale gelir. 
Sfatlan reddedenlerin bu iki gruba verdigi cevap da ayni olur ki, bu son 
derece yanli§tir. (Yani, hem kemal afatlanni kabul edenler, hem de eka'k 
afatlan kabul edenler reddedilirken ayni yol takip edilmi§ olmaktadir ki, 
bunun gegera'zligi ortadadir.) 

3. Uguncusu: Bunlar kemal afatlanni buna benzer bir yolla 
reddetmektedir. Allah'in kemal afatlanyla vaaflanmaa ise aklen ve 
dinen sabit ve vacibdir. Bu da bu yolun yanli§liginin bir delilidir. (i§te bu 
durum bile onlann izledikleri yolun bozuklugunun agkbirgostergesidir.) 

4. Dorduncusu: Bu yolu tutanlar g e I is ki igindedirier. §6yle ki, 
bunlardan her kim bir §eyi isbat (kabul) ederse, isbat yonunden buna 
uyan bir ba§ka §eyin de isbati, yine ayni §ekilde her kim de bir §eyi 
reddederse, ret yonunden buna uyan birba§ka §eyin de reddi gerekir. 
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Mu'tezile gibi sfatlan inkar e denier, -hayat; ilim, kudret; kelam, 

sem' ve basargibi- 9fatlan isbat (kabul) edenlere: 

"Bu tecstmdir; ciinkii mezkur sifetiar aiazdir, araz da ancak bir 
cisimle birlikte varolur" veya 

"Ciinkii biz cisim di§inda sifatiarla mevsuf olan bir§ey bilmiyoruz" 

deiierse, onlarda (9fatlan kabul edenler) §u cevabi verirlen 

"Siz dediniz ki, Allah hayy, alim ve kadiidir ve O cisim degildir. 
Oysa siz cisim di§inda hayy, alim ve kadir olan birvarlik bilmiyorsunuz. 
Oyleyse bildiginizin di§inda bir§eyi isbat ediyoisunuz. Biz de oyleyiz". 

(Sizler de, Allah diridir, alim ve kadirdir, diyorve bununla birlikte 
cisim olmadigini soyluyorsunuz. Oysa ayni §ekilde mevcud, alim ve kadir 
oldugu halde cisim olmayan birini gbsteremiyorsunuz. O halde siz de 
tanikolmadiginiz bir§ekilde Allah'i kabul ediyorsunuz. Sonugta aramizda 
birfarkkalmiyor.) 

Yine derlerki: 

"Siz hayat; ilim ve kudreti olmayan bir hayy, alim ve kadir isbat 
ettiniz. Bu ise aklen zorunlu olarak bilinen birceli§kidir". 

Sfatlan isbat (kabul) eden bu kimseler, Allah'in ho§nut oldugu ve 
gazaplandigini (ofkelendigini), sevdigi ve bugz ettigini kabul edenlere 
veya Allah'i istiva, niizul, meet ile ya da vech, yed vb. ile tavsif 
edenlere: 

"Bu tec ami gerektirin cunkii cisim olanlardi§inda bunlaria muttaaf 
bir §ey bilmiyoruz" derlerse, bunlan (afatlan kabul) isbat edenleronlara: 

'Siz Allah'i hayat; ilim, kudret; sem' basarve ke lamia tavsif ettiniz 
(nitelendirdiniz); bu nitelendirmeler de digeri gibidir. §ayet bizim 
soylediklerimizle sadece cisim muttaaf oluyorsa, digeiieri ig in de ayni 
§ey gegeiiidir. Egerbunlardan biriyle cisim olmayan §eyin tavsif edilmesi 
mumkunse digeiieriyle tavsif edilmesi de mumkundur, ikisini birbirinden 
ayimnak, birbirine denkolan iki §eyi birbirinden ayn tutmakdemektir." 

Dolayiayla, Allah'i eksiklikleiie tavsif edenleri bu §ekilde reddetmek 
ya nh§ biryol oldugu icjn, selef ve imamlardan hig kimse bu yolu takip 
etmemi§, higbiri Allah hakkinda -ne isbat ne de ret ig in- cisim, cevher, 
te hayy Liz vb. tabiiieri kullanmami§tir. Cunku bunlar ne bir dogruyu 
ortaya koyan ne de bir ya nh§i bertaraf eden mucmel ifadelerdir. (bu tur 
sozler bilinmez §eyler olup ne birhakki guglendirir ve ne de bir ya nh§i 
ortadan kaldinrlar.) 
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Bu sebeple Allah Tea la Kitab'inda YahudTleii ve diger kafiiieri 
neddederken bu turden lafizlan zikretmemi§tir. Bunlar, selef ve imamlann 
reddettigi bid 'at ifadelerdir. 

Allah'in Sfatlanni isbatYollan 

Allah'in sfatlanni isbat yollanna gelince: isbat ig in sadece te§bihi 
(benzetmeyi) reddetmenin yeteiii olmadigi malumdur. §ayet isbat igin 
sadece te§bihi reddetmek yeteiii olsaydi, Allah Teala'nin -te§bih 
redded ilmi§ olmakla biiiikte- kendisi igin mumteni'olan sayiszuzuv ve fiil 
ile ve kendisi hakkinda caizolmayan eksiklikleiie tavsif edilmesi mumkun 
olurdu. 

Mesela Allah'a iftirada bulunan (mufteri) bir kimse te§bihi 
reddedip, Allah'i aglama, huzun, aglik ve susuzlukla tavsif etse ve: 

"Allah yerama kullann yedigi gibi degil, icerama kullannki gibi 
degil, aglarve iiziiliirama kullann aglama ve iiziilmesi gibi degil, giiler 
fakat onlann giilmesi gibi degil, sevinir a ma onlann sevinmesi gibi 
degil, konu§ur fakat kullann konusmaa gibi degil" dese: 

"O'nun kullannki gibi olmayan pek gok uzvu vandir; Allah'in yiizii 
ve iki eli vandirama kullann yiizii ve elleri gibi degil" denmesi, hatta i§in 
mide, bagirsaklarve erkeklik ongani gibi Allah'in munezzeh oldugu pek 
gok §eye kadar vandinlmas mumkun olurdu. Allah, zalimlerin 
soylediklerinden son derece yuce ve munezzehtir. 

Haberi sfatlarve digeiierini isbat (kabul) edip bunlan reddeden 
kimseye: 

'Te§bihi reddedip, isbat konusunda sadece te§bihin neddini yeteiii 
goidiigiine gone bunlaria senin isbat ettiklerin araanda ne fark vaidir?" 

diye sorulur. Aslinda bunlar arasnda birfarkin ortaya konulmaa gerekir. 
(i§in temelinde birfarkin bulundugunu isbat etmekkaginilmazdir.) 

Eger: "Bu aymm noktaanda dayanakvahiydir(nakildir); vahiy neyi 
bildinmi§se bunlan isbat edip digerierini etmedim" derse, ona ilk olarak 
§u soylenin 

Vahiy, dogru olanin (peygamber), hakikatte vaki olan §ey 
hakkinda verdigi haberdir. Peygamber, isbat (kabul) veya red §eklinde 
neyi haber vermi§se o haktir, dogrudur. Haber, haber verilen §eye 
delalet eder. In'ikas-i edille soz konusu degildir. (In'ikas-i edille; Birseyi 
isbat eden delil ba til ve guruk olursa, isbat ettigi hususun (medlul, 
netice) da batil olacagi du§uncesi.) 

Delil bulunmama9, delalet olunan (delil oldugu) §eyin de yok 
olmaani gerektirmez. Vahyin bildirmedigi bir §eyin -egervaiiigini red de 
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etmiyorsa- aslinda varolmas mumkundur. Vahyin bu hususlan ozellikle 
isimlerini ziknedenek reddetmedigi de malumdur. Bunlan neddeden 
vahyin (naklin) ziknedilmesi gereklidin aksi takdinde bunlan var kabul 
etmekcaizolmadigi gibi varoldugunu reddetmekde caizdegildir. 

Aynca, Allah hakkinda isbat (kabul) ve redded ilen §eyler arasnda 
(bzde) bir fark bulunmas gerekir. Caiz, zorunlu veya imkansz olma 
agi9ndan birbirine denk olan §eylerden birini birakp digerine cevaz, 
vucub veya imtina' hukmunu vemnek mumkun degildir. Reddedilen 
hususun, isbat (kabul) edilenden red gerekgesiyle, isbat (kabul) edilenin 
de reddedilenden isbat (kabul) gerekgesiyle ayirt edilmesi gerekir. 

Bu, husus§u §ekilde de ifade edilebilin 

Allah hakkinda reddedilmesi gereken §eyin redd ini, O'nun 
hakkinda sabit oldugu bilinen hususun da isbatini zorunlu kilan bir husus 
bulunmalidir. §ayet vahiy (nakil) yeteiii ise, hakikatte vaki olan durumu 
habervermektedir. Peki esasen bu ikisi araandakifarknedir? 

Denilir ki: Allah, kendisi hakkinda sabit olan kemal sifatlanna aykin 
olan her§eyden munezzehtir; zira iki zit husustan birinin varligi digerinin 
redded ilmesini gerekli kilar, imdi, Allah'in, varligi zati geregi zorunlu olan 
bir vaiiik oldugu ve zorunlu olarak kadim oldugu bilinince, O'nun 
hakkinda yokluk ve hudusun (fena bulma ve sonradan meydana 
gelmenin) imkanaz oldugu ve kendisi di§indaki her §eyden mustagni 
oldugu (ba§ka la nna muhtag olmadigi) da malum olur. 

Zira zati ig in ihtiyag duydugu bazi hususlarda kendisinden ba§ka bir 
varliga muhtag olan §ey zati geregi mevcut (zatiyla kaim bir vaiiik) 
olamaz, bilakisonun varligi hem zati hem de ihtiyag duydugu hususu 
ona saglayan §ey iledir; dolayiayla o olmadan varolamaz. 

Allah Teala kendisi di§mda ki her§eyden mustagnidir. (Kendinden 
ba§ka hig kimseye muhtag degildir.Bu sebeple O, bu ihtiyagazhgiyla 
geli§en her§eyden munezzehtir.) Kudret ve kuvvetine aykin olan her 
§eyden de munezzehtir. Allah hayy ve kayyumdur; hayy ve kayyum 
olu§una aykin olan her§eyden munezzehtir. 

Ozetle, vahiy (nakil), Allah Teala hakkinda kendisinde varit olan 
esma-i husnayi ve kemal afatlanni isbat etmi§, Allah'in benzeri (misl) ve 
dengi (kufuv) bulunmaani reddetmesi omeginde oldugu gibi bunlaiia 
tezatte§kil eden hususlan ise reddetmi§tir. 

Zira bir§eyin isbati, onun ziddinin ve bu ziddin gerektirdigi hususlann 
reddi anlamina gelir. Akl, zitlannin variigini bildigi gibi (bu eksiklik 
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afatla nnin da) nedded ild igini bilir. Zira iki zit husustan birinin isbati, 
digerinin ve bunun gerektirdigi§eylerin neddi demektir. 

Rabb Teala'nin munezzeh oldugu §eylerin neddini (tenzih edildigi 
§eyleri nefyetmeyi) bilme yollan, g e I i§ kiy e du§enek ve birbirine benzer 
olan hususlan birbirinden ayn tutarak bu i§i eksik ve hatali yapanlarda 
oldugu gibi sadece te§bih ve tecsimin reddiyle sinirli kalmaya ihtiyag 
gbstermeyecek kadar goktur. Oyle ki, herhangi bir §eyi isbat (kabul) 
eden kimseye, bunu reddeden, yaptiginin te§bihi gerektirdigi §eklinde 
delil getirmektedir. 

Mesela Karma tiler turn bu hususlann reddi hususunda delil 
getirerek, hatta reddi bile reddederekdemi§lerdirki: 

"Allah ne mevcuttur, ne de mevcut degildir; O ne hayydir(diridir) 
ne de hayy (diri) degildir, denilemez. giinkii bu mevcuda veya 
ma'duma (yokolana) benzetmektir". 

Bu durumda iki zit hususun da reddi gerekir ki bunun tutarazligi, 
imkanazligi son derece agiktir. 

Ustelik, Allah'i ma'dumlara, imkanaz (mumteni) veya canaz olan 
§eylere (cemadata) benzetmekle, kaginmakta olduklan kemal sahibi 
dirilere benzetmekten daha kotu bir§eyonlan baglamaktadir. Allah'in 
munezzeh oldugu hususlardan tenzih edilmesinin yollan, buna ihtiyag 
bira kma ya c a k ka d a r g o ktur. 

Allah'in kendisi hakkinda reddettigi §eylerin reddinin, hem isbati 
hem de reddi iginde banndiran birred oldugu daha once gegmi§ti. Zira 
salt redde ne bir medih (ovgu) ne de kemal soz konusudur. 

Nitekim ma'dum red ile (nefyedilmekle) tavsif olunur ve var 
olanlara benzemez, ancak bu onun ig in bir medih (ovme) degildir. Zira 
Allah'in herhangi bir afati agiandan yaratilmi§lara benzemesi, O'nun 
munezzeh oldugu te§bih ve temsili ifade ettigi gibi eksiklik afatlan 
agiandan eksik olan bir§eye benzemekde mutlak eksikliktir. Eksiklik ise 
kemalin ziddidir. (Rabb Tebareke ve Teala bunlann hepsinden 
munezzehtir.) 

Mesela, uyku ve uyuklama tarn anlamiyla hayat sahibi olmanin 
ziddidir, zira uyku olumun karde§idir. Ayni §ekilde, bitkinlik kudret ve 
kuvvet a g land an bir eksikliktir. Ye me, igme vb. §eylerde kendisinden 
ba§ka bir vaiiiga muhtag olma soz konusudur. Keza, ba§kaandan 
yardim dilemekve ondan destek almanin zimninda ona muhtac, olma 
vardir. Vaiiigi ve fiilleri konusunda kendisine destek olacak ve yardim 
edecek birine ihtiya g duyan herkesona muhtagtirve ondan mustagni 
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degildin hal boyleyken yiyip igen kimse nasi olsun? (Allah Tebareke ve 
Teala bu gibi §eylerin hepsinden munezzehtir.) 

Yiyip igenin igi bo§tur, iginde bo§luk olmayan (samed) ise yiyip 
igenden daha tarn ve eksiksizdir. Bu sebeple meleklerin igi bo§ degildir, 
yiyip igmezler. 

Daha once, Allah'in yaratilmi§lar hakkinda sabit olan her kemal 
9fatina daha layik oldugu ve yaratilmi§lann munezzeh oldugu herturlu 
eksiklikten Yaratici'nin tenzih edilmesinin daha da Oncelikli oldugu da 
s6ylenmi§ti. Vahiy (nasslar) bunu "Allah Samed 'dir" ayetinde 
reddetmi§tir. "Samed", bo§lugu olmayan, yiyip igmeyen demektir. 

("Samed"in bir anlami bu olmakla biiiikte. Kur'an-i Kenm'de 
yalnizca birdefa Allah'a sfat olarakgegen bu kelimeye tefsiiierde §u 
anlamlar da verilmi§tin Kendisinden ustun bir kimse bulunmayan, 
yaratilmi§lann ihtiyag ve isteklerinde kendisine yoneldikleri seyyid, 
yucelikte nihayet derecesinde olan, ma fevki olmayan, kendisi 
olmadan hukum verilmeyen, yaratilmi§lardan sonra baki olan.) 

Bu sure Rahman'in nesebi veya bu konunun ozudur. (ihlassuresi bu 
konuda temeldir. Ba§ka birifadeyle Allah'in kimligi mesabesindedir.) 

Allah Teala Hz. isa ve annesi hakkinda: 

"Meryem oglu Mesih ancak bir resuldur. O'ndan once de (bir go k) 
resuller gelip gegmi§tir. Anas da gok dogru bir kadindir. Her ikisi de 
yemek yerierdi." (Maide 5/75) buyurmu§ ve bunu O'nun ilahliginin 
reddine birdelil olara k gostermi§tir. 

Bu, Allah'in daha oncelikli ve evla olarak bunlardan tenzih 
edilmesine delalet eder. Karaciger, dalak ve benzeri organlar yeme 
igme ile ilgili uzuvlardir. Yeme igmeden mustagni ve munezzeh olan 
kimse yeme igme uzuvlanndan da munezzehtir. 

"0" ig in ise durum farklidir; el fiil ve amelde bulunmak icjndir, Allah 
Teala da fiil ve amel ile tavsif edilir; gunku bunlar kemal sfatlanndandir. 
Fiilde bulunmaya gucu olan kimse boyle olmayandan daha tarn ve 
eksiksizdir. (i§ yapabilen, yapamayandan daha mukemmeldir.) 

Allah Teala e§ ve gocuk sahibi olmaktan ve buna dair uzuvlardan 
munezzehtir. Kemal sfatlanndan olan sevinme ve gazaplanmanin 
aksine, Allah'in munezzeh oldugu zayiflik ve aczin geregi olan huzun ve 
aglama ig in de ayni §ey gegerlidir. (Allah ise, zayif olmaktan da, aciz 
olmaktan da munezzehtir.) 

Allah tipki kudret, ilim, hayat, i§itme, gomne ve konu§ma ile tavsif 
edilip (bunlann ziddi olan) aciz, cehalet, olum, sagirlik, korlukve dilsizlikle 
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tavsif edilmedigi gibi, sevinme ve gulme ile tavsif edilir, fakat huzun ve 
aglama ile tavsif edilmez. (vasiflanmaz) 

Naklin isbat ettigi, Allah'in dengi ve benzeri olmadigi hususu aklen 
de sabrttir. O'nun benzeri olan higbir §ey yoktur. O'nun hakikatinin 
yaratilmi§lardan birinin hakikati gibi veya sfatlanndan birinin hakikatinin 
yaratilmi§lann sfatlanndan birinin hakikati gibi olmas mumkun degildir. 
O'nun yaratilmi§lar, melekler, semavi vaiiiklar, yildizlar, hava, su veya 
yeryuzu, insanoglu, insan bedeni veya ruhu vs. tununden bir §ey 
olmadigi kesin olarak bilinir. O'nun hakikatinin, yaratilmi§lardan birinin 
hakikatine benzemekten uzak oldugu ve bunlandan birine 
benzemesinin birya ratilmi§in hakikatinin birba§ka yaratilmi§in hakikatine 
benzemesinden daha imkansz oldugu da malumdur. 

Zira iki hakikat birbirinin benzeri ise bunlandan biri ig in caiz olan §ey 
digeri ig in de caiz, vacib olan §ey digeri ig in de vacib olur. Bu durumda, 
muhdesolan (sonradan meydana gelen) yaratilmi§ variik ig in caiz olan 
yokluk ve ihtiyac, duyma gibi hususlann zati geregi zorunlu ve kadim 
olan Yaratici hakkinda da caiz olmas ve birisi ig in soz konusu olan 
zorunluluk ve sonlulugun digeri igin de soz konusu olmas gerekir. Bu 
durumda tek bir variik hem zati geregi zorunlu hem de zati geregi 
zorunlu degil, hem var hem de yok olur. Bu ise iki zittin bir araya 
gelmesidir. 

Bu d a "benim gormem gibi bir goru§, benim elim gibi bir el vb." 
diyen Mu§ebbihe'nin goru§unun yanli§ligini ortaya koyan hususlandan 
biridir. Allah onlann soylediklerinden kesinlikle yuce ve munezzehtir. 

(Mu§ebbihe; Allah'in zatini insana veya sfatlanni insanin sfatlanna 
benzeten (te§bih) firkalara genel olarak Musebbibe ismi verilir. Birine i 
gruba dahil olanlar daha ziyade Sebeiyye, Beyaniyye, Mugiriyye, 
Mansuriyye, Hattabiyye vb. gibi a§in §it (Gulat) firkalandir. Mukatil b. 
Suleyman el-Belhi (v. 150/767), Kehmesb. Hasen et-Temimi (v. 139/756) 
gibi te§bihgi hadisgiler ile Ebu Abdullah Muhammed b, Kerram es- 
Sicistani'nin (v. 255/869) taraftarian olan Kerramiyye firkas ise ikinci 
gruba 6mekte§kil eder.) 

Burada amaglanan, Allah hakkinda sabit olan ya da O'nun 
munezzeh oldugu (tenzih edilmesi gereken) §eyleri veya bunun yollanni 
etrafli bigimde ortaya koymak degildir; gunku ba§ka yerierde bunlar 
geni§ bigimde agiklanmi§tir. 

Burada ma ksa t, genel olarak bu ve yollan hakkinda bilgi vermektir. 
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Vahyin isbat (kabul) veya red §eklinde bir ifadede bulunmadigi, 
aklen de kendisini isbat (kabul) veya reddeden bir delilin olmadigi 
hususlanda sukut ederiz; bunu ne isbat (kabul) ne de reddederiz. 

Vaiiigini bildigimiz hususlan isbat (kabul) eder, olmadigini 
(nefyedildigini) bildigimiz hususlan reddeder, isbat veya reddi (nefyi) 
konusunda bilgimizolmayan hususlanda ise susanz. 

Allah her§eyi daha iyi bilir. 

3.7. Naklin Bildirdigi Pekgok§ey Akilla da Bilinir 

Yedinci Kural: 

Yedinci kaide: Naklin delalet ettigi hususlann pek gogu akilla 
bilinebilir; Kur'an da, aklin istidlal yoluyla ula§tigi hususlan agiklartbeyan 
eder), bunlara yonlendirir (rehberlik eder) ve dikkat geker. Allah Teala 
(Kitab'inda) pekgokyerde bu hususu ifade etmektedir. 

Nitekim O, kullan kendisini bulmaya sevk eden, O'nun zati, birligi, 
kudreti, ilmi vb.ne da ir i§aret(ayet)leri, aynca peygamberlerin 
peygamberolu§lan, ahiret hayati ve bunun imkan dahilinde bulundugu 
hususundaki delilleri (Kitab'inda) serdetmi§tir. Butun bu hususlar iki 
a g id an dint (nitelikte)din 

Birincisi: Din vaz' edic isinin (§ari'in) bunlan habervemni§ olmaadir. 

ikincisi: Bu hakikatlere kendileri vastasyla ula§ilan akli delilleri dile 
getimnesidir. Ba§ka yeriende geni§ bigimde agiklandigi uzere Kur'an'da 
verilen misaller, akli mikyaslandir. 

(Soz konusu hususlar) akilla da bilinmesi yonunden ise akli 
(nitelikte)dir. Kelamcilardan pek gogu ancak akilla bilinecegine 
inandiklan ig in bunlara "akli esaslar" adini veririer. Nakil, dogru olanin 
(peygamberin) haber vemnesinden ibarettir. Dogru olan peygamberin 
verdigi haberin dogru oldugu ise ancak bu esaslann akilla 
bilinmesinden sonra bilinebilir. 

(Kelamcilar), peygamberiigin isbatinin dayandigi esaslar 
konusunda ise ihtilafa du§mu§lerdir. 

Bunlardan bir grup: aklin guzel veya g irkin gomnesinin (tahsin ve 
takbih) bu esaslar araanda oldugunu, bu olmadan peygamberiigin 
isbatinin mumkun olmadigini ileri surerve kaderin inkanni aklin reddettigi 
hususlandan biriolarakgorur. 

Birba§ka grubun id d ia a ise §udun 

Alemin hudusu (sonradan yaratilmi§ olmaa) bu esaslardandir. 
Yaratici'nin (varligini) bilmek ancak alemin sonradan yaratilmi§liginin 
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isbati, onun hudusunun isbati cisimlerin hudusunun, cisimlerin hudusu da 
ya 9fatlann ya da cisimle kaim olan fiillerin yaratilmi§liginin isbati ile 
mumkundur. 

Bunlar, Allah'in fiilleri ve sfatlannin reddini, peygambeiiigin isbatinin 
ancak kendisi vaatasyla mumkun oldugu esaslardan biri olarak 
degerlendiriiier. Kitap ve Sunnet'ten g6nu§lerinin aksi istikamette birdelil 
getirilmesini de kabul etmezler; zira onlara gore -a9\ durumunda olan- 
akil nakille geli§ki arz etmektedir ve naklin onune gecjrilmesi gerekir. Bu 
durumda nakil ise ya te'vil edilir ya da (nazar-i itibara alinmaksizin) 
oldugu gibi biraklir. Aslina baklirsa bu kimseler, az once zikredilen 
sebeple, Kitap ve Sunnet'ten goru§lerine uygun deliller getirilmesini de 
kabul etmezler. 

Bunlar, birkag yonden sapiktirlar, hataya du§mektedir1er: 

a - Naklin yalnizca haberyoluyla (delil) oldugunu zannetmeleri. 
Oysa durum boyle degildir. Bilakis Kur'an -kendileri vastasyla dint 
hususlann bilindigi- ve onde gelen kelamcilarda benzerine 
rastlanmayan birtakim a kit deliller ortaya koymaktadir. Binaenaleyh, bu 
hususlar(§ert) dint-aklt hususlarvasfini kazanmaktadir. 

b - Peygamberin dogrulugunun ancak kendi takip ettikleri usul ile 
(metodla) bilinecegini du§unmeleri. Peygamberin dogrulugunun 
tespitini kendi usullerine mahsus kilmalan (sadece kendi metodlanni 
gegerli sanmalan) yonuyle kesinlikle hatalidirlar; zira ba§ka yeiierde 
geni§ bigimde agiklandigi uzere peygamberin dogrulugunu bilmenin 
pekgokyolu vardir. 

c -Takip ettikleri yolun dogru oldugunu zannetmeleri. Oysa bazen 
bu usul ya nh§ (ba til) olabilmektedir. 

d -Nakle itirazda bulunduklan §eylerin aklla bilinen hususlar 
oldugunu zannetmeleri ki bu hususta da hata igindediiier. Zira bu 
hususlar shhatli bir olguye vuruldugunda, bunlann akilla bilinen 
meselelerden degil (gayba ait) bilinemez hususlardan oldugu gorulur. 
Bu konuda ba§ka yerlerde geni§ agiklama ya pilmi§tir. 

Burada kastedilen ise §udur: 

"Allah'in sfatJan" a rasnd a mesela O'nun altm (bilen), kadir(kudret 
sahibi), hayy (diri) olmasnin bilindigi gibi akilla bilinebilecek olanlar 
vardir. 

Nitekim Allah Teala'nin: 

'Yaiatanbilmezmi"(Mulk67/14) ifadesi de buna i§aretetmektedir. 
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Sfatlan isbat (kabul) eden (bunlann vaiiigini kabul eden) 
kelamcilar, Allah'in hayy, alim, kadir, miirid oldugunun, ayni zamanda 
sem', basarve kelam ve hatta mahabbet; nza ve gazap (sfatlannm) 
varliginin tahkik ehlince akilla bilinecegi konusunda ittifak etmi§lerdir. 
Allah'in yaratilmi§lann ustunde ve onlardan ayn olu§u da, Ahmed b. 
Hanbel, Abdiilal? el-Mekki, Abdullah b. Safd b. Kullab ve diger bazi 
imamlann ortaya koydugu gibi akilla ispat edilebilir. 

(Abdiilal? el- Me kk?; Siyerve tabakat kitaplannda Abdulali el-Mekki 
ismine rastlayamadik. Kanaatimizce sozu edilen, Ebu'l-Hasen Abdulaziz 
b. Yahya b. Abdulaziz b. Muslim b. Meymun el-Kinani el-Mekki (v. 
240/854) olmalidir. Esasen fa tin olan bu zat imam §affi'nin (v. 204/820) 
bgrencisi, Mihne doneminde Ahmed b. Hanbel'in (v. 241/855) yakin 
destekgisi ve ibn Kullab'in (v. 240/854) gagda§idir. Mu'tezile'ye ka r§i 
mucadele vemni§tir. Halife Me'mun'un sarayinda Bi§r b. Giyasel-Mensi ile 
bir munazarada bulunmu§ ve O'nun halku'l-Kur'an konusundaki 
gonu§lerini red sadedinde el-Hayde ve'l-i'tizarfi'r-redd 'ala men kale bi 
halki'l-Kur'an isimli eseriyazmi§tir.) 

Ayni §ekilde Allah'in gonulmesinin (nu'yetin) mumkun olu§u da akilla 
ispat edilebilir. (Yani o da akilla bilinen mes'elelerdendir.) 

Ancak bazilan, varolan her§eyin gonulmesinin mumkun olu§undan 
ha reketle bunu ispat ederken, diger bazilan da kendiba§ina kaimolan 
her §eyin gorulebilecegini temel alarak ispat yoluna gider, ki bu yol 
digerine gore daha saglikli gorunmektedir. 

Allah'in gonulmesinin (ru'yetullah) mumkun olu§u, bu iki yol di§inda 
(varligin) kabulu ve reddi §eklindeki aymmla da ispat edilebilir. Nitekim 
denirki: 

Gonulmek (nu'yet) esas itibariyle var olmaya bagli bir husustur. 
Temelde var olmaya bagli olan bir hususta da, vacib ve kadim olan 
varlik, mumkin ve muhdesolan varliktan daha onceliklidir. Bu meseleler 
uzerinde ba§ka yerlerde geni§ bigimde durulmu§tur. 

Burada ise anlatmakistedigimiz§udur: 

imamlarve onlan takip eden Ehl-iSunnet kelamcilannin bu konuda 
izledigi metodlardan birisi §udur: 

§ayet Allah Tea la birbirinin ziddi olan iki 9fattan biri ile muttaaf 
degilse, diger sfati ta§ima9 gerekir. Binaenaleyh "hayaf ile muttasf 
degilse (vaaflanmadigi takdirde) "olum" afatini ta§imali, "kudref ile 
tavsif edilmiyorsa "acz" ile nitelenmelidir. "Sem", basar ve kelam" 

9fatlanna sahip degilse, sagirlik, korlukve dilsizlikle vasflanmalidir. 
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Ayni §ekilde, alemden ayn olmakla vasiflanmiyorsa, onun iginde 
olur. Birbirine zit olan iki sfattan birinin Allah'ta bulunmamas, digerinin 
vaiiigini (isbatini) gerekli kilar. Bu (isbat edilen ka r§it sfat), yaratilmi§ 
vaiiiklar arasnda kamil olanlann bile munezzeh oldugu bir eksiklik 
afatidir. O halde Yaratici'nin bundan tenzih edilmesi gok daha 
one eliklid in 

Bu yol, "bunlar yatatlnm§ (vaiiigin) kendisiyle vaaflandigi kemal 
sfatiandir, Yaratoci ise bunlarla vaaflanmaya daha layikbr" 

gbru§umuzden farklidir. Zira bizzat kemal sfatlanni isbat etme yolu, 
bunlann zitlanni reddetmek (nefyetmek) suretiyle isbat yolundan 
farklidir. 

Sfatlan inkar(red) edenlerden birgrup, bu (isbat) yoluna me§hur 
biritirazda bulunmu§ ve insanlann zihninde kan§ikliga sebep olmu§lardir. 
Oyle ki, sfatlan isbat edenlerden pek gogu bunun dogru oldugunu 
zanneder hale gelmi§ ve kelamcilardan bir kisminda goruldugu gibi 
(afatlan) isbat gayreti zayiflami§tir. Halbuki bu, Baton? Karmatiler ve 
onlann Cehmiyye gibi benzerlerinin goru§udur. Onlardemi§lerdirki: 

Allah'in, diri olmakla birlikte, sem', basar, kelam gibi sfatlaiia 
muttaaf olmadigini soylemek, bunlann mukabili olan sfatlan ta§idigi 
anlamina gelir. 

Bu meselenin anla§ilmas, birbirine mukabil olan §eylerin aslinin ve 
kismlannin agiklanmasna baglidir. Binaenaleyh derizki: 

Birbirine mukabil olan iki §ey, bir §eyde ayni yonden bir araya 
gelemez. Mesela birbirine mukabil iki (ifadenin) ayni anda ikisinin de 
dogru veya ikisinin de yalan olmas mumkun degildir; (birhukum) ancak 
birbirine mukabil iki taraftan biri ig in gegeiiidir. (^unku bunlar selb ve 
icab (olumlama ve olumsuzlama) kar§itligiyla birbirinin mukabilidir; bu 
ise birzitlik mutekabiliyetidir. Ztlik ise, iki onermenin, durumun ozu geregi 
her ikisi de dogru veya her ikisi de yalan olamayacak bigimde, selb- 
icab suretiyle birbirinden farkli olmasdir. "Zeyd hayvandir" ve "Zeyd 
hayvan degildir" 6 ne rme leri g ib i. 

Birbirine mukabil olan iki hususun, ayni anda her ikisinin de dogru 
veya yalan olmasnin imkanszliginin bir ozelligi de, bu iki taraf arasnda 
bir bag bulunmamas ve iki taraftan herhangi biri biryonuyle degi§ip de 
bu suretle her iki tarafin ayni anda dogru veya yalan hale gelmesinin 
imkansz olu§udur. Zira bir vaiiigin bizatihi vacib veya bizatihi mumkin 
olmas (ozelligi) birarada bulunmazve bu ikiozelligin birden ayni anda 
varlikta bulunmamas da sozkonusu olamaz. 
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imdi, "ikisi bir arada bulunmayan ve aym anda ikisinin birden 
yoklugu soz konusu olmayan iki zit husus" aymmi esas a linirsa , -bu iki 

husus, bir arada bulunamayan ve ayni anda ikisinin de yoklugu soz 
konusu olmayan hususlaroldugu ve aralanndaki ka r§ithk birselb ve icab 
(red ve kabul) kar§ithgi olmadigi ig in- mezkur iki husustan birini birakip 
digeri hakkinda kabul veya red hukmu verilemez. Bu durumda da, bir 
arada bulunamayan ama ayni anda ikisinin birden yoklugu da soz 
konusu olmayan iki vaaf veya hususun varligi kabul edilmi§ olur. Buna 
gore bu, dort ksmin di§inda kalan bir§eydir. 

Mesela, olume varlikanlami veren birkimse, "bir§eyya din ya da 

oliidur" dense, bu sozu bu kabildendir, ilim ve bilgisizlik, sagirlik, dilsizlikvb. 
hususlarda bunun gibidir. 

ikinci vecih: bbyle birayinmin kiamlannin birbirinin igine girdiginin 
soylenmesidir. Zira adem ve meleke (yok olma ve varolma), selb ve 
icabin (red ve kabulun) kapsamina gimnektedir ve sonugta onun bir 
tunu demektir. Miitezayrf iki husus da birbirine zit olan §eyler 
kapsamindadirve (sonug itiba riyle) bir nevi zithgi ifade eder. 

(Mutezayif, birbiriyle kar^ilikli ilintisi bulunan ve bu ilinti her birinin 
konumu / vasfi ig in sebep te§kil eden ka r§itla r anlamina gelmektedir. 
Baba hk-ogulluk gibi.) 

§ayet, (muhatap) "ben selb ve Tcabi (red ve kabulu) 
kastediyorum; bunlar da adem ve meleke kapsamina girmez. Bu, 
herhangi bir §ey hakkinda, ta§imaya elveri§li olmadigi bir hususu 
reddetmektir" der ve taraflardan herhangi birisinin degi§ime 
ugramasnin imkanszligini bunun ozelliklerinden birisi olarak 
degerlendirirse, ona §6yle denin 

Sana verilecekikicevap vardin 

1 - Soyledigin §ey, sonug olarak reddin (selbin) iki tur oldugu 
anlamina gelir. 

Birincisi: Bir §eyin vasflanmaa mumkun olan hususun (afatinin) 
redded ilmesi, 

ikincisi ise: Bir §eyin vaaflanmas mumkun olmayan bir hususun 
(sfatin) redded ilmesidir. 

Bu durumda denirki: 

Birincisi: Bir §eyin va9flanma9 mumkun olan, fakat vacib olmayan 
hususun redded ilmesi, 
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ikincisi ise: bir§eyin vasiflanmas vacib olan hususun isbat (vaiiiginin 
kabul) edilmesidir. Dolayisyla bununla kastedilen, mumteni' (imkansz) 
olan hususun ned ve vacib olan hususun isbati demektir. 

Mesela "Zsyd canlidir" sozu vacib olan hususun isbati, "Zeyd ta§ 
degildir" sozu de mumteni' olan hususun reddidit". Buna gore vaiiikveya 
yokluk vasfini ta§imaya elveri§li mumkinler-"usgen ya vardirya yoktur" 
sozu gibi- adem ve meleke (yok veya var olma) kapsamina girer ki 
durum bbyle degildir. 2ra bu kismda, tek bir vasflanan vaiiik, birb irinin 
mukabili olan iki vasfi da ta§imamaktadir; oysa mumkin olan bir§ey ya 
varya da yok olma lidir. 

Yine buna gore -Allah'in turn sfatlan vacib olmakla birlikte- "O ya 
hayy, alim, semi 1 , bastrve mutekellimdir ya da degildir" denildiginde 
bu, "O ya mevcutburya da degildir" sozu gibi olur. Bunlar selb ve icab 
suretiyle birbirinin kar§itidin digeiieri de buna benzer hale gelir ki 
bununla da maksat hasil olur. 

Sayet "bu sfatlan ta§imasnin mumkun oldugu bilinmeden bu 
dogruolmaz"denilirse, (denirki): 

Bu ikisi yalnizca "canli" kelimesi gibi varolmas da varolmamaa da 
mumkun olan hususlarda mu§terektir1er. Allah Teala'ya gelince, O'nun 
afatlannin var oldugu kabul edildigi takdirde, bunlar zorunlu olarak 
vacib sfatla ndir. Dolayiayla, akil sahiplerinin ittifak ettigi uzere, Allah 
Teala'nin, bu sfatlann hem var olmas hem de yok olmasiyla 
va3flanma9 mumkun degildir. (^unku bu, Allah'in bazen diri bazen olu, 
bazen sagir bazen i§itici olmaani gerektirir ki bu da O'nun eksiklikleiie 
vaaflanmaani gerekli kilar. (Allah'in) eksikliklerle vasflanmaa ise kesinlikle 
redded ilir. Bu sfatlan reddeden ve Allah'in bu eksiklik sfatlanni 
ta§imasnin mumkun olmadigini zannederek, sfatlann reddinin bir 
eksiklik te§kil etmedigini soyleyen kimse agisndan ise durum fa rklidir. 

Sfatla ra inanan kimsenin, Allah'in bu sfatlan ta§imas mumkun 
olmakla birlikte bunlan reddetmenin bir eksiklik olmadigini ileri surmesi 
muhaldir. (mumkun degildir.) 2ra bunun yanli§ligi zorunlu olarak 
bilinmektedir. 

Yine bu kimseye denilirki: 

Selb ve icab kar§itligi olmas ig in iki tarafin da (varligi ve 
yoklugunun) mumkun oldugunun bilinmesini §art ko§arsan: 

"vacibu'l-vucud (varligi zorunlu olan) ya vardir ya yoktur; 
mumteni'u'l-vuc ud (varligi imkansz olan) ya vardir ya yoktur" 
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diyemezsin. £unku burada iki taraftan birinin var oldugu, digerinin ise 
varolmaanin imkanazligi bilinmektedir. 

Birtarafin (vaiiigi ve yoklugunun) mumkun oldugunun bilinmesini 
§art ko§arsan, o takdinde: 

"(Allah) diridir veya degildir; O i§itici ve goriicudur veya degildir" 

demen mumkun olur. Zira ancak nefiy mumkun ise taksim dogru olur; 
nefiy imkanaz (mumteni) ise isbat (vacib) zorunlu demektir ki bu 
durumda maksat haal olmaktadir. 

§ayet "bu (soylenenler), bu te'vilin selb ve icaba mukabil oldugu 
anlamina gelmektedir ki biz de rtiiazda sozu gee tig i iizere bunu kabul 
ediyoruz. Fakat bununla kasbedilen, 'Allah ya semfdirveya degildir, ya 
baardir veya degildir; kai§i taraf nefyi tercih etmektedir" denirse, 
cevaben denirki: 

Bu takdinde isbat edilen husus vacib, reddedilen ise mumteni'dir. 
Bu sfatlar Allah ig in ya vacib ya da mumteni'dir. Mumteni' oldugunu 
soylemek imkanazdir, gunku buna da ir herhangi bir delil mevcut 
degildir. Bila kis denilebilir ki: 

Mumteni' olu§un imkanazligini zorunlu olarak biliyoruz. Bunun 
mumteni' olu§una, ancak afatlann aslinin iptali konusunda dayanak 
gosterilen §ey delil getirilebilir. Bunun yanli§ligi ise bilinmektedir. O halde 
bu afatlann Allah ig in vacib oldugunu soylemek zorunludur. 

Bilinmelidirki: 

Burada zikredilenler, Allah'in kemal afatlannin isbati konusunda 
ba§li ba§ina bir metod olarak gonulebilir. §6yle ki, bu afatlar Allah 
hakkinda ya vacib ya da mumteni'dir; ikinci ihtimal ba til olduguna gore 
birinc inin dogru oldugu ortaya gikar. Zira Allah'in, bu afatlan ta§imaya 
kabil iken bunlaiia muttaaf olmamaa, O'nun mumkin bir(vaiiik) olmaani 
gerektirir; Allah'in mumkin olmaa ise imkan ve ihtimal di§idir. Bu 
zikrettiklerimiz, bu yolu takip eden kelamcilar nezdinde me§hur bir 
(isbat) yoludur. 

2 - ikinci cevap ise §udun 

Buna gore: 

"Zeyd ya akillidirya degildir; ya alimdirya degildir; ya diridir ya 
degildir; ya konu§andirya degildir vs." sozlerinde oldugu gibi kendisini 
ta§imaya kabil olan bir §eyden bir afatin nefyedilmesi, selb ve icab 
kar§itligi kapsaminda degildir. 
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Bunun, zorunlu olarak bilinen hususlara, akil sahiplerinin uzerinde 
ittifak ettigi hakikatlere ve mantik ilminde ziknedilen (ilkelene) aykin 
oldugu da bilinmektedir. Aynca bu gibi hukumlerin, birisinin dogru 
olmas digerinin yanli§ olmasni genekli kilacak tarzda selb ve icab 
agisndan bir tenakuz te§kil ettikleri de malGmdur. Dolayisyla ikisi ayni 
anda dogru veya yanli§ olamazlar, i§te bu geli§ki (tenakuz) §artlan bu 
hususlarda mevcuttur. 

(Soylediklerinin) farkli oldugu hususunda nihai olarak §unu 
diyebilirlen 

"O ya gorendir ya degildir* dedigimizde bu, icab ve selb (ka bul ve 
red) olun 'O ya gorendir ya kdrdur 1 dedigimizde ise bu, meleke ve 
adem (soz konusu 9fatlann vaiiigi ve yoklugu) olur." 

Bu soyledikleri bir kelime oyunundan ibarettir (lafzi bir safsata 
olmaktan oteye gegmez). Zira herikisinde de gikan mana aynidir. 

Bu §ekilde bunun birturselb ve icab kar§itligi oldugu anla§ilir. Bu ise, 
onlann selb ve icab kar§itligini tanimlarken kulla ndiklan "iki tarafian 
birinin digerine donu§mesinin imkanazligi" ifadesini gurutmektedir. Zira, 
mesela "korliik" lafzinin kullaniminda goruldugu gibi burada donu§me 
mumkundur. 

Uguncu vecih: 

Altematifi olmayan taksim igin, birbirinin mukabili olan iki §ey selb 
ve icab yonunden ya birbirinden farkli olurlar ya da olmazlar ki bu 
durumda her ikisi de icab veya selb ifade eder, denilmesidir. 

Bunlann birincisi, birbirinin ziddi olan, birbiriyle geli§en iki hususu 
(nakizan) ifade eder. 

ikincisi ise, birmahallin her iki husustan da hall olmasnin mumkun 
olmas ya da olmamasdir. Bunlann da ilki siyah ve beyazgibi birbirine zit 
iki husustur. ikincisi ise, vucub ve imkan, hudusve kdem, kendi ba§ina 
(kiyam binefsihi) veya ba§ka bir§eyle kaim olma (kyam bigayrih), aynlik 
veya bir aradalik vs. gibi her ikisi de varlik ifade etselerbile birbirine zit 
(geli§ik) ikidurumu (nakizan) ifade eder. 

Hayat, olum, sagirlik, dilsizlik ve i§itme gibi sfatlann, mevsufta 
(birbirine zit olan soz konusu iki sfattan higbiri bulunmadiginda), -siyah 
veya beyaz olmayan §eyin kimnizi olabildigi gibi- (mevsufun) bu ikisi 
arasnda uguncu bir sfata sahip olabilecegi vasflardan olmadigi 
bilinmektedir. Dolayisyla me vsuf soz konusu sfatlardan birini muhakkak 
ta§imalidir; birisi yok ise digerinin vaiiigi sa bit olur. 

Dorduncu vecih: 
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Hayat, ilim, kudret, kelam vb. ile vasiflanmaya elveri§li olmayan 
varlik, bu 9fatlan ta§imas mumkun olup da kendisinde bunlann 
herhangi biri bulunmayan vaiiiktan daha eksiklidir. Bu sebeple ta§ ve 
benzeri§eyler, korolan canli vaiiiktan daha eksiklidir. 

§u halde, Allah Teala bu sfatlan ta§imaya elveri§li iken kendisinden 
bu 9fatlann nefyedilmesinden munezzeh ise, bu sfatlan ta§imasnin 
imkansz olu§unun reddedilmesi gok daha elzem ve onceliklidir. Zira, 
O'nun bu sfatlan ta§imaya elveri§li oldugunun kabulu halinde, birbirinin 
mukabili olan hususlann O'ndan nefyedilmesi imkanszdir. Allah'in eksiklik 
sfatlanyla vasflanmas da mumkun degildir. Buna binaen O'nun kemal 
9fatlanyla vasflanmas vacib olur. 

Allah'in bu 9fatlan ta§imaya elveri§li olmadiginin kabulu halinde ise, 
ne kemal 9fatlanyla ne de eksiklik 9fatlanyla vasflanabilir. Bu ise 
digerinden daha ziyade imkanszlik ifade eder. Dolayi9yla Allah'in bu 
sfatlarla vasflanmasnin mumkun oldugu ve bu sfatlann O'nun ig in 
vacib oldugu hususu kesinlik kazanir. Zaten anlatilmak istenen de budur 
ve bu gayet isabetli birhukumdur. 

Be§inci vecih §6yle denilmesidin 

Siz adem ve meleke kar^itligini, "var olmak" la vasflanmas 
mumkun olan hususlarla ilgili gordunuz. Mumkun olma ile gorunur 
alemdeki imkani (imkan-i harici) -ki bu, bir§eyin gorunur alemde var 
olu§unun bilinmesi demektir- kastediyorsaniz, bu ikiyonden yanli§tir: 

Birincisi: bu takdirde cansz varliklann "ne diri ne de dlu", "ne 
konusan ne de konu§mayan" olmakla vasflanmas gerekir ki, sizin 
gbru§unuz budur. -Maamafih bu tamamen dil ile alakali bir husustur.- 
Egeroyle degilse, bu cansz varliklan blum ve konu§mamakla nitelemi§ 
olursunuzki Kur'an da bunu ifade etmektedir. 

Allah Teala §6yle buyumnaktadir: 

"Allah'i birakip da taptklan (putlar), hie bir §ey yamtamazlar. 
Ciinku onlar kendileri yaratlmi§lardir. Onlar diriler degil olulerdir. Ne 
zaman diiirtileceklerini de bilmezler." (Nahl 16/20-21). 

Bu ayetler "putlar" hakkindadir. Bunlar ise cansz varliklardandir 
(cemadattandirlar) ve olu olmakla nitelenmi§lerdir. 

Nitekim Araplarda: yeryuzunu olulerve dirilerolmak uzere iki ksma 
ayinrlar. 

Dilciler, Olumun, diri olmanin ziddi oldugunu sdylemi§lerdir. 

Nitekim denirki: 
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"Oliileri satin al, fakat dirileri satin alma"; yani tarlalan ve evleri a I, 
fakat kole ve hayvanlan alma. 

Yine demi§lerdirki: 


AJ y-jj M Lo Ojll 


Oliiler, cam olmayan §eyleidir". 

§ayet, topragin ihya ve imaredilmesi anlamindaki "hayaf a bagli 
olarak bunlara "dlu"denmi§tir, denirse §u cevap verilin 

Bu, hayatin, canli varliklann hayatindan daha geni§ bir anlami 
olmaani ve ekilip bigilmeye ve irnar edilmeye elveri§li olmaa halinde 
c a naz varliklann da hayat ile vaaflanmaani gerektirir. 

Dilsizlikde konu§manin ziddidir. 

Araplar, " kapta ses cjkarmayan katila§mi§, kesilmi§ sut' 

anlaminda 

"dilsiz sut', 

'gokgiirlemesi, §im§ekcakmaa olmayan" anlaminda 

"dilsiz bulut', 

"gondeide sesisedaa duyulmayansancak" anlaminda 

"dilsiz bayrak" d e rie r. 

Ayni §ekilde 

"dilsiz boliik" denir ve Ebu Ubeyde'nin belirttigi gibi, bununla 
zirhlannin goklugu sebebiyle sesi duyulmayan ordu kastedilir. 

(Ebu Ubeyde Ma'mer b. Musenna et-Teymi (110-208 veya 210 / 
728-823 veya 825); Yahudi bir aileye mensup, Teym kabilesinin 
azadlilanndan bir dil ve nahiv alimidir. Hariciler'in Sufriyye firkaana 
mensuptur. Cahiz, O'nun turn ilimlere hakkiyla vakif oldugunu ifade 
eder.) 
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Sessizlik ve sukut ise dilsiz olmaktan farklidir. Konu§ma yetisine sahip 
kimse konu§madigi zaman sessizlik ve sukut ile vasiflanir. Bundan farkli 
olarakdilsizlik ise konu§maktan acizolmaktir. 


Maamafih Araplar: 


(Jislj 2 j oL/J 4J U 


"Onun ne susam (samit), ne konu§am (natik) vardir"derier. 

"Susan", altin ve gumu§, "konu§an" ise deve ve koyun 
anlamindadir. Nitekim sut ig in "samit' denildiginde kesilmi§ sut kastedilir. 
(Kelime olarak "konu§mayan, sessiz" anlamina gelen) "samut' ise sesi 
duyulmayan zirh demektir. 

Konu§mayan ve tabiati geregi konu§ma9 imkan dahilinde 
bulunmayan hayvana: 

"dilsiz hayvan " denir. 

Peygamber-sallallahu aleyhi ve sellem-'in: 

"Hayvan(in sebep oldugu magduriyet) hederdir." sozu de bu 
kabildendir. 

(Sahibi tarafindan baglanan veya bir yere kapatilan hayvanin, 
kurtulup birzarara, yaralanma veya blume sebebiyet vemnesi halinde 
hayvan sahibinin diyetle yukumlu olmadigini ifade eden hadisin tarn 
metni§u §ekildedir: 

"Hayvan (in sebep oldugu magduriyet) hederdir. Maden (in sebep 
oldugu magduriyet) hederdir. Defineye humus (be§te bir nispetinde 
zekat) vardir." Bk Buhari, 'Zekat", 66; "$irb", 3, "Diyat", 28, 39; Muslim, 
"Hudud", 45; Muvatta', "Zekat", 9; Timnizi, "Zekat", 16; "Ah karri", 37; Ebu 
Davud, "imaret", 40; Nesa'i, "Zekat", 28; ibn Mace, "Diyat", 27.) 

"Koriiik" ig in de benzer kullanimlar soz konusudur. Araplar, dalga 
ta§idigi gergbp ve curufu kenara attigi zaman: 

"dalga koreldi"derler. 

"iki kor" ise sel ve kudurmu§ deve anlamina gelir. 
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(Sozluklende, sel ve kudumnu§ deve ya da sel ve yangin ig in "iki 
kor" ta b iri kullanilmaktadir. Bunlann, kontrol edilemezve ne yapacaklan 
kestirilemez olmalan yonuyle neneye gittigini bilmeyen kbre benzetildigi 
ifade edilmektedir.) 

Bir durum kamna§ik, anla§ilmaz hale geldiginde "vaziyet kor1e§ti" 

denir. 

Allah Teala'nin: 

I I "♦ t i ''''' vt ° ■*"• ' ^ °^ kA.Ii •* °\' ° ' ''♦'II 

"i§te o gun onlara butun haberier korlesmi§tir (delilleri tukenmis, 
soyleyecek sozleri kalmami§tir); onlar birbirlerine de 
soramayacaklaitJir."(Kasas 28/66) kavlide bu kabildendir. 

Bu orneklerden bir ksmi ig in, -mesela ses gibi- varligin ta§ima9 
mumkun olan birsfatin yoklugunu ifade ettigi soylenebilin ama (bunlar 
araanda) "putJann olii olmaa" gibi varligin vasflanmaa soz konusu 
olmayan 9fatlarda vardir. 

ikincisi: Canszlann (Cemadatin) da bu sfatlarla vasflanma9 
mumkundur. 

Nitekim Allah Teala, Hz. Musa'nin asaani, ipleri ve asalan yutan bir 
yilan haline getimnesinde oldugu gibi, cansz varliklarda canlilik 
yaratmaya kadirdir. Adetullah agiandan bu mumkun olduguna gore, 
tevatur yoluyla da bilinen hususlardan biri haline gelir. Siz de pek gok 
yerde bunu kabul etmektesiniz. Canazvarliklann (Cemadatin) hayatve 
hayata bagli hususlarla vasflanmag mumkun ise, turn vaiiiklann da 
bunlaiia vaaflanmasnin mumkun oldugu ortaya gikar. §u halde, 
mumkun olma ile zihni imkani -yani imkanaz olu§una dair bir bilginin 
bulunmamaani- kastetseniz bile, Yaratici hakkinda bu evleviyetle 
mumkundur. Allah Teala hakkinda bu gegerlidir, gunku O'nun sem', 
basarve kelam ile vasflanmaanin imkansz olu§u hakkinda birbilgisoz 
konusu degildir. 


Altinci vecih §6yle denilmesidin 

Diyelim ki di§ alemdeki imkanin (imkan-i harici) bilinmesi gereklidir. 
Bir§eyin birvasfi ta§ima9nin mumkun olrnas, bazen bu vasfin o §eyde 
bulunmas, bazen o §eyin bir benzerinde bulunmas, bazen de 
kendisinin bu vasfi ta§imas ondan daha oncelikli olan birba§ka §eyde 
bulunmasyla bilinir. 
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Hayat ilim, kudnet, sem', basarve kelamin, yaratilmis varliklarda 

bulundugu ve bunlar ig in mumkun oldugu da bilinmektedir. Allah'in bu 
vasflan ta§imasnin mumkun olmas ise daha elzem ve onceliklidir, zira 
bunlar kemal 9fatlandir. Allah bu afatlarla vasflanmaya elveri§lidir. 
Bunlann zitlanyla vasflanmas sebebiyle bu sfatlan ta§imasa bile, bu 
9fatlar Allah hakkinda mumkun 9fatlar konumundadir. (Aynca bu 
sfatlar Allah hakkinda mumkun olduklanna gore onlaiia muttasf 
d eg Use, zitlanyla muttasf olur.) 

Yedinci vecih §6yle denilmesidir: 

isterkor, sagirve dilsiz olarak isimlendirilsin ve isterisimlendirilmesin, 
yalnizca bu sfatlan nefyetmek (selbetmek) Allah'in zati ig in bireksikliktir. 
Bu zorunlu olarak bilinen birhusustur. 

Zira birisi i§ ite n , gbren, konu§an, digeri ise boyle olmayan iki vaiiik 
farz ettigimizde, bunlann birincisi ikinc isinden daha kamil ve eksiksiz 
olacaktir. Bu sebeple Allah Teala bu sfatlara sahip olmayan §eylere 
tapanlan kinami§ ve ibrahim'in (a.s.) dilinden buyumnu§turki: 

"Duymayan, gormeyen ve sana hkjbirfayda sag la ma van bir§eye 
nk;intaparsn?"(Meryem 19/42). 

Yine ibrahim -aleyhisselam- kissasnda: 

"Hadi onlaia sorun; eger konu§uyorlarsa! dedi" (Enbiya 21/63); 

'Ibrahim: Peki, dedi, yalvardigimzda onlarsizi isrtiyorlar mi? Yahut 
size fayda ya da zarar verebiliyoriar mi? §6yle cevap verdilen Hayir, 
ama biz babalanmizi boyle yapar bulduk. ibrahim dedi ki: iyi a ma, isrer 
sizin, ister onceki atalanman, neye taptgima (biraz olsun) du§undiinuz 
mii? iyi bilin ki onlar benim du§manimdir; ancak alemlerin Rabbi 
(benim dostumdur)"($uara 26/72-77) buyumnu§tur. 

Musa -aleyhisselam- kissasnda buzagi hakkinda da §6yle 
buyurmaktadir: 

"Gormediler mi ki o, onlarla ne konu§uyor ne de onlara yol 
gdsteriyor. Onu (ilah olarak) benimsediler ve zalimler oldular." (A'raf 
7/148). 

Yine Allah Teala: 

"Allah, §u iki ki§iyi de misal verin Onlardan bin dilsizdir, hk;bir§ey 
beceremez ve efendisinin iistune bir yiiktur. Onu nereye gonderse bir 
hayir getiremez. §imdi, bu adamla, dogru yolda yiiriiyerek adaleti 
emreden kimse e§itolurmu?" (Nahl 16/76) 
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Buyurarak, dilsiz ve aciz olan kimse ile; adaleti emneden ve dogru 
yolda yunuyen kimseyi birbiriyle mukayese etmektedir. (kan?ila§timna 
yapmaktadir.) 

§ERiAT-§ER- VE KADERE JMAN BAH3 

iBADETLERDETEVHiD 

ibadetlercle Tevhid 

Giri§ 

ikinci esasa gelince -ki bu, ser 1 (dini emir) ve kadere toptan imani 
da igine alan ibadetlerde tevhiddir- bu konuda §unlan soyleriz: 

Allah'in yaratma ve emrine iman etmekgereklidir. 

Binaenaleyh, Allah'in her§eyin yaratico, Rabbi ve Meliki (hakimi) 
olduguna, her §eye kadir olduguna, O'nun diledigi her §eyin olup 
dilemediklerinin ise olmayacagina, kuvvet ve kudretin ancakO'na ait 
olduguna, olacak §eyleri vukuundan once bildigine, her §eyi kader 
olaraktakdiredip, diledigi §ekilde yazdigina iman etmek vaciptir. 

Nitekim Allah Tea la §6yle buyumnaktadir: 

"Bilmez misin ki, Allah, yerde ve gokte ne varsa bilir. Bu, birkHapta 

(levh-i mahfuzda) mevcuttur. Bu (e§ya ve olaylann bilgisine sahip 
olmak) Allah k;in<;okkolaydir."(Hacc 22/70), 

Birsahih hadiste de Peygamber-sallallahu aleyhi ve sellem-: 

"Allah, yaratlmi§lann kaderini gokleri ve yen yaratma dan elli bin 
yil once, A151 su iistunde iken takdireylemistir." buyurmuslardir. (Muslim, 
"Kader", 16;Tirmizi, "Kader, 18; Ahmed b. Hanbel, II, 169.) 

Allah'in Ne Oncekileiden, Ne Soniakileiden Din Olaiak Ba^kaam 
Kabul Etmeyecegi Din islam Dinidir 

Allah'in, ortak ko§ulmaksan yalmzca kendisine ibadet edilmesini 
emrettigine de iman etmek gens kir. 

Nitekim O, cinleri ve insanlan kendisine ibadet etmeleri ic;in 

yaratmis, bu sebeple peygamberier gonderip (onlar vastasyla) 
krtaplarindirmistir. 

(§unu da bilelim ki:) 

O'na ibadet etmek, O'na tarn ma na ay la boyun egme ve O'nu 

(tarn manasyla) sevmeyi de ammnda (igerisinde) banndinr; bu ise O'na 
(Hz. Peygamber'e) tarn olaiak Haati i^ine alir. (en mukemmel §ekilde 
itaat etmeyi gerektirir.) 
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Nitekim Allah Tea la buyumnu§turki: 

"Kim Resul'e Haatederse Allah'a Haatetmi§ olur " (Nlsa 4/80); 

"Biz her peygamberi -Allah'in izniyle- ancak kendisine Haat 
edilmesi icjn gondeidik " (Nlsa 4/68); 

"De ki: Eger Alia h'l seviyoisamz bana uyunuz ki Allah da sizi sevsin 
ve gunahlanma bagi§laan" (Al-i imran 3/31); 

"Senden Once gonderdigimiz elcilerimize (ummetlerine) soil 
Rahman'dan ba§ka tapilacak (kulluk yapip, Ibadet edllecek) ilahlar 
(edinin diye) emretmi§ miyiz? "(Zuhruf 43/45); 

"Senden once hie bir resul gondermedik ki ona: 'Benden ba§ka 
ibadete layik ilah yoktur; §u halde bana kulluk edin diye vahyetmi§ 
olmayalim"(Enbiya 21/25); 

"Dini ayakta tutun ve onda aynliga du§meyin, diye Nuh'a tavsiye 
ettigini, sana vahyettigimizi, ibiahim'e, Musa'ya ve isa'ya tavsiye 
ettigimizi Allah size de din / te§ri (kanun) kildi. Fakat kendilerini 
cagircligin bu (din), Allah'a oitak/§irk ko§anlara (mu§riklere) agir geldi." 

(§ura 42/13); 

"Ey Rasulleii Temiz olan §eylerden yeyin; giizel i§ler yapin. Ben sizin 
yaptklanma hakkiyla bilmekteyim. §uphesiz bu (Insanlar) bir tek 
ummet olarak sizin ummetinizdin ben de sizin Rabbiniz'im. Oyle ise 
benden saknin(denildi)"(Mu'minun 23/51-52). 

Yuce Allah ayette nesullene, dini ayakta tutmalanni ve onda 
aynliga / tefrikaya du§memelerini emrediyor. i§te bu sebebledir ki 
Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) sahih rivayetle nakledilen 
hadiste §6yle buyuruyon 

"Biz peygamberier toplulugunun dini birdir. Nebiler baba bir 
analan ayn karde§lerdir. Meiyem'in ogluna insanlann en yakim benim; 
zira benimle O'nun araanda ba§ka peygamber yoktur." (Buhari", 
"Enbiya", 48; Ahmed b. Hanbel, II, 406, 437.) 

Bu din, Allah'in ne oncekilerden ne de sonrakilerden, din olarak 
ba§kaam kabul etmedigi islam Dini'dir. 

Zira turn peygamberier islam Dini uzeredir. 

Allah Teala, Nuh -aleyhisselam- hakkinda §6yle buyumnaktadir: 

"Onlara Nuh'un haberini oku: Hani O kavmine demi§ti ki: 'Ey 
kavmim! Eger benim (aranizda) durmam ve Allah'in ayetierini 
hatriatmam size agir geldi ise, ben yalmz Allah'a dayamp guvenirim. 
Sz de ortaklanmzla beraber toplamp yapacagima kararia§tnn. Sonra 
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i§iniz ba§imza dert olmaan. Bund an sonra (vereceginiz) hiikmii, bana 
uygulayin ve bana muhletde veimeyin. Egeryiiz geviriyorsaniz, zaten 
ben sizden bir tic ret istemedim. Benim ecrim Allah'tan ba§kaana ait 
degildirve bana Muslumanlarclan olmam emrolundu. " (Yunus 10/71- 
72); 

ibrahim -aleyhisselam- hakkinda da §6yle buyumnaktadin 

"Nefeini kugiik du§urenden ba§kaa ibrahim'in milletinden 
(dininden) yuzgevirmez. Andolsun ki gengekte biz onu (ibrahim'i) 
diinyada (resul olarak) segtik. O ahiret giiniinde de salihleiden 

(kazananlardan) olacakbr. 

Hani Rabbi ona (ibrahim'e): "teslimol (kalb ve amellerinle bana 
boyun eg)" deyince o: "Ben Alemlerin Rabbine teslim oldum (kalb ve 
hareketlerimle boyun egdim)"demi§ti. 

ibrahim ogullanna da (islam'i defalanca) tavsiye etmi§ti. Yakub da 

(ogullanna defalarca tavsiye etmi§ti). (Onlara §6yle vasiyet etmi§lendi): 
"Ey ogullanm! Allah size (kendisine baglanip uymaniz ig in) tek bir din 
segti. (Bu sebeple) sizler ancak miislumanlar olarak oliinuz." (Bakara 
2/130-132); 

Musa -aleyhisselam- hakkinda §6yle buyumnaktadir: 

"Musa dedi ki: Ey kavmim! EgerAllah'a inandiysamz ve O'na teslim 
olduysamz sadece O'na guvenip dayamn" (Yunus 10/84); 

isa'nin havarileri hakkinda §6yle buyumnaktadir: 

"Hani ha va rile re: 'Bana ve rasulume iman edin' diye ilham 
etmi§tim. Onlar (da) 'iman etrjk, bizim Allah'a teslim olmu§ kimseler 
(Muslumanlar) oldugumuza sen de §a hit ol" demi§lerdi." (M aide 5/111); 

Daha once gegmi§ peygambeiier hakkinda: 

Teslim (Musluman) olmu§ peygamberler, ya hud Here onunla - 
Tevratla- hukmederlerdi. (Maide 5/44) buyurmu§ ve Belkis'in da: 

"Rabbim! Ben gergekten kendime yazik etmi§im. Siileymanla 
beraber alemlerin Rabbi olan Allah'a teslim oldum." (Neml 27/44) 
dedigini belirtmi§tir. 

Musluman olmam n amninda, yalmzca Allah'a teslim olmak vardir. 

(islam dini sadece Allah'a teslim olmayi igerir.) 

Hem Allah'a hem de O'ndan bir ba§kaana teslim olan kimse 
mu§riktir. 
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O'na teslim olmayan kimse ise O'na ibadet hususunda tekebbiir 
gostermi§ (kibiiienip ibadetten yuzgevirmi§) tir. 

O'na ortak/§irk ko§an ve ibadeti hususunda tekebbiir gosteien 

(kibiiienip ibadetten yuzgeviren) kimse kafiidir. 

Yalmzca O'na teslim olmak, yalmzca O'na ibadet ve Haatetmeyi 
de iginde banndinr. 

i§te Allah'in ba§ka birdini kabul etmedigi islam Dini budur. 

Teslim olup musluman olma, Allah'in emiettigi her §eyi emiettigi 
zaman zarlinda / diliminde yapmak suietiyle (emrettigi §ekilde) Haat 
etmekle gei^ekle§ir. 

Dolayisyla Allah onceleri Mescid-i Aksa'yi kible edinmeyi 
emretmi§se, (Mescid-i Aksa yonelmek), daha sonra ise Kabe'yi kible 
edinmemizi buyumnu§sa, (Kabe'ye yonelmek islam'dir.) Bu her (iki emir 
de) iki fiil de Allah'in emrettigi zaman zarfinda (donemde) islam'a 
dahildir. 

Binaenaleyh din; her iki fiilde de Allah'a Haatve ibadet etmektir. 

fiilin / davrani§in §ekli bir unsuru farkli olsa da -ki bu namaz kilinan 
yondur- (yani namaz kilanin yonu degi§mi§tir.) 

Ayni §ekilde, peygambeiierin §eriat, yol, yon ve ibadet §ekilleri 
degi§se de bu, dinin tekolmaana engel degildir(butun peygambeiierin 
dini bird ir). Kaldi ki, bu (degi§iklik) tek bir peygamberin §eriati iginde de 
mumkundur. (ama peygamberin dini ayni din olarak devam 
etmektedir.) 

Allah Teala, peygambeiierin ilkinin sonuncusunu mujdelemesini ve 
ona iman etmesini, sonuncusunun da ilkini tasdik edip ona iman 
etmesini onlann dininin birpangas kilmi§tir. 

Allah Teala, buyumnu§turki: 

"Allah nebilerden §6yle birmisak (yeminle destekleyerek verdikleri 
soz) almi§t: "Size, ne kadarkHap ve hikmetversem de, ardimzdan size 
verdigimi tasdik edici bir rasul geldigi zaman ona iman edin ve 
yaidimimzla destekleyin. (Allah) dedi ki: "Bunu ikraredip kabul ettiniz 
mi?" (Nebiler) dediler ki: 'lkrar (kabul) ettik." (Allah) dedi ki: "(Kabul 
ettiginize dair birbirinize) §ahit olun. Ben de sizinle beiaber §ahid 
olanlardamm." (Al-i imran 3/81). 

ibn-i Abbas (r.a.) da: 
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"Allah higbir peygamberg6ndemnemi§tir ki, ondan, o hayatta iken 
Hz. Muhammed'i gonderirse O'na iman edip yardimda bulunacagina 
dairsoz almi§ olmaan." demi§tir. (Muslim, "iman", 80; Nesal, "Bey'at", 32; 
"nmnizi, "Zuhd", 39.) 

Allah, bu peygambere, kendileri hayatta iken Hz. Muhammed'i 
gonderirse O'na iman edip yandimda bulunacaklanna da ir 
ummetinden sozalmasmi da emretmi§tir. Allah Tea la: 

"Sana da krtabi (Kur'an'i), da ha once gelen krtabi dogrulayici ve 
ona §ahit olaiak hakla indiidik. Onlann araanda Allah'in indirdigiyle 
hiikmetJ Sana hak geldikten soma onlann hevalanna/arzulanna uyma! 
(Ey ummetler!) Szden her birinize bir §eriat ve bir yol kildik." (Maide 
5/48) buyurarakbu peygambeiiere imani birbirine bagli kilmi§tir. 

Bunlann birine iman edip digerini inka r ettigini soyleyen kimse kafir 
olur. Zira Allah Teala buyumnu§turki: 

"Alia hi ve peygamberlerini inkar edenler ve (inanma hususunda) 
Allah ile peygamberierini birbirinden ayirmak isteyip 'Bir kismina iman 
ederiz ama bir kismina inanmayiz' diyenler ve bunlar(iman ile kufur) 
araanda bir yol tutmak isteyenler yok mu, i§te gercekten kafirler 
bunlaidir."(Nisa 4/150-151); 

"... Yoksa siz KHab'in bir kismina inamp bir kismim inkar mi 
ediyorsunuz? Szden oyle daviananlann cezaa diinya hayatnda ancak 
rusvaylik, kiyamet giiniinde ise en §iddetli azaba itilmektir. Allah sizin 
yapmakta olduklanmzdan asla gafil degildir." (Ba ka ra 2/85). 

(Gonuldugu gibi ayette Yuce Allah, imani birbutun olarakele almi§ 
ve Kur'an'in birkismina inanip bir kismina inanmayani kafir saymi§tir.) 

Bize hitaben: 

"Biz Allah'a ve bize indirilene; Ibrahim, Ismail, Ishak, Yakub ve 
esbata indirilene, Musa ve isa'ya verilenlerie Rableri tarafindan diger 
peygamberieie verilenlere, onlaidan hicbiri araanda fark 
gozetmeksizin inandik ve biz sadece Allah'a teslim olduk, deyin. Eger 
onlar da sizin inandigimz gibi inamriarsa dogm yolu bulmu§ olurlan 
donerierse mutlaka anla§mazlik icine du§mu§ oluriar. Onlara kanji Allah 
sana yeter. O i§Hendir, bilendir" (Bakara 2/136-137) buyurarak; 

"Bunlann ta mamma iman ettik ve onlara teslim olduk" dememizi 
emretmi§tir. 

HerDinin Mensubuna "Musluman"Denirmi? 


98 


Kime, Muhammed -sallallahu aleyhi ve sellem-'in mesaji (risaleti) 
ula§tgi halde onun getirdiklerine inanmazsa, o ne miisluman ne de 
miimin olur. Aksine miisluman veya miimin oldugunu zannetse bile 
kafirdir. 

Nitekim rivayet edilirki, Allah Tea la: 

"Kim, islam'dan ba§ka birdin ararsa, bilsin ki kendisinden (boyle 
blr din) asla kabul edilmeyecek ve o, ahirette ziyan edenlerden 
olacaktr." (Al i imran 3/85) ayetini indind iginde Yahudi ve Hristiyanlan 

"6yley9e bizmuslumaniz"denrii§ler, bunun uzerine Allah: 

'Yoluna giicii yetenlerin o evi haccetmesi, Allah'in insanlar 
uzerinde bir hakkidir." (Al-i imran 3/97) ayetini inzal etmi§tir. Bunun 
uzerine onlar(Yahudileiie Hiristiyanlar): 

"Bizhaccetmeyiz"deyince Allah Tea la (bu tutumlanna kar?i): 

"Kim inkar ederse, (bilsin ki) dogrusu Allah alemlerden 
miistagnidir." (Al-i imran 3/97) buyumnu§tur. 

Boylece Allah'a teslimiyet, O'nun kullan uzerindeki hakki olan 
Kabe'ye hacci (gibi emiiierini) kabul etmeden gengekle§mi§ olmaz. 

Nitekim Peygamber-sallallahu aleyhi ve sellem- de: 

'islam be§ husus uzerine bina edilmi§tir: 

- "La ilahe ilia Hah Muhammedu'r Rasulullah'a" -Allah'tan ba§ka 
ibadete layik hig bir ilah olmadigina, Muhammed'in Allah'in Rasulu 
olduguna- §ehadetetmek, 

- Namaz kilmak, 

- Zekatvermek, 

- Ramazan orucunututmak ve 

- Kabe'yi / Beyti haccetmek" buyurmu§tur. (Buhart, "iman", 1, 2; 
'Tefsiru sure 2", 30; Muslim, "iman", 19, 22; Tmnizf, "iman", 3; Nesal, "iman", 
13.) 

Buna binaen, Hz. Peygamber Arafat'ta vakfeye durdugu arada 
Allah Tea la: 

"Bug tin sizin dininizi kemale eidirdim ve iizerinizdeki nimetimi 
tamamladim. Size din olarak islam'dan raa oldum." (Maide 5/3) ayetini 
inzal etmi§tir. 

insanlar, Hz. Musa ve Hz. isa'nin ummetlerine mensup gegmi§ 
kimselerin durumu hakkinda ihtilaf etmi§lerdin 
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Onlarmusluman midir, yoksa degil midir? 

Bu lafzi birihtilaftir. 

Zira, Allah Teala'nin kendisiyle Hz. Muhammed'i (sallallahu aleyhi ve 
sellem) peygamber olarak gonderdigi ve Kur'an §eriatini tezammun 
eden (igeren) "ozel" islam'a sadece Hz. Muhammed'in (sallallahu aleyhi 
ve sellem) ummeti mensuptur. Gunumuzde islam (kayda tabi 
tutulmadan) mutlak olarak kullanildiginda bunu igine alir. ('islam" 
denildiginde bu islam anla§ilir.) 

Allah'in peygambergonderdigi her§eriati kapsamina alan "genel" 
islam'a gelince, bu, peygamberlerden herhangi birine tabi olan her 
ummetin teslimiyetine §a mildir. (her ummetin islam'ini ihtiva eder.) 

Butun Nebilerin, Rasullerin Kendisiyle Gonderildigi Esas 

Mutlakolarak(Hig §uphea'z) islam'in ba§ unsuru / temeli: 

"Allah'tan baska ibadete layik ilah bulunmadigina" §ehadet 
etmektir."; ve turn peygamberler bununla, bu esas iizere gonderilmi^tir. 

Nitekim Allah Tea la §6yle buyumnaktadir: 

"Andolsun ki biz, Allah'a kulluk/ibadet edin ve Taguttan sakinin' 
diye (emretmeleri ig in) herummete birrasul gonderdik."(Nahl 16/36); 

"Senden once hicbir resul gondermedik ki ona: 'Benden baska 
ibadete layik ilah yoktur; §u nalde bana kulluk edin' diye vahyetmi§ 

olmayalim."(Enbiya 21/25); 

ibrahim -aleyhisselam- hakkinda: 

"Hani ibrahim babaana ve kendi kavmine demi§ti ki: Hk; 
tarh§maaz ben, sizin tapmakta olduklannizdan (ibadet ettiklerinizden) 
uzagim." 

"(Ancak) Beni yaratan ba§ka. i§te O beni hidayete (dogru yola) 
yoneltip- iletec ektir." 

'Ve bunu (bu tevhid inancmi) onun ardinda (kendi soyunda) kalici 
bir kelime olarak klip birakb ki belki (Allah'a) donerler diye." (Zuhruf 
43/26-28); 

Yine O'nun agzindan: 

"iyi ama, ister sizin, isterOnceki atalanman; neye taptgimzi (biraz 
olsun) dii§undunuz mii? iyi bilin ki onlar benim du§manimdin ancak 
alemlerin Rabbi (benim dostumdur)"(§uara 26/75-77); 

"ibrahim'de ve O'nunla beraber olanlarda, sizin igin gercekten 
giizel biromek vardir. Onlar kavimlerine: 
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"Biz sizden ve sizin Allah'tan ba§ka taptklannizdan (ibadet 
ettiklerinizden) uzagiz (beriyiz). Sizi inkar ediyoruz. Yalmz Allah'a iman 
edinceye kadar bizimle, sizin aiamzda ebedf du§manlik ve ofke 
belirmi§tir. Yalmz i bra him babasina: 

"Andolsun ki senin icjn bagi§lanma dileyecegim. Ancak, Allah'tan 
sana gelecek -herhangi- bir-§eyi onleme guciine malik degilim" 
demesi (bundan) mustesnaydi.. (ibrahim ve beraberinde olanlar): 
Rabbimiz, sana giivendik, sana yoneldik ve sa nadir doniis." 

(Mumtehine 60/4) ve 

"Senden once gonderdigimiz elcilerimize (ummetlerine) soil 
Rahman'dan ba§ka tapilacak (kulluk yapip, ibadet edilecek) ilahlar 
(edinin diye) emretmi§ miyiz?"(Zuhruf 43/45) buyumnu§tur. 

Yine Allah Teala Nuh, Hud, Salih ve digerresullerinin kavimlerine: 

'Allah'a kulluk edin, sizin O'ndan ba§ka kulluk edilmeye layik bir 
ilahimz yoktur" dediklerini ifade etmi§tir. ( A'raf 7/59, 65, 73, 85; Hud 
11/50, 61, 84) 

Ashab-i kehf hakkinda: 

"... hakikaten onlar, Rableri'ne inanmis genclerdi. Biz de onlann 
hidayetini artbidik. Onlann kalplerini metin kildik. O yigitier (o ye tin 
hukumdan karsianda) ayaga kalkarak dediler ki: Bizim Rabbimiz, 
goklerin ve yerin Rabbi'dir. Biz, O'ndan ba§kaana ilah demeyiz. Yoksa 
sag ma sapan konu§mu§ oluruz. §u bizim kavmimiz Allah'tan baska 
ilahlar edindiler. Ban bu ilahlar konusunda acjk birdelil getiiseler. (Ne 
mumkun!) Oyle ise Allah hakkinda yalan uydurandan daha zalimi var 
mi?" (Kehf 18/13-15) buyumnu§tur. 

§irk'in Asli ve Qe§itleri: 

Allah Tea la: 

"Allah kendisine oitak ko^ulmaam asla bagi§lamaz; bundan 
ba§kaam (gunahlan) diledigi kimse ic;in bagi§lar." (Nlsa 4/48) 
buyurarak, bunu Kitab'inda ikiayn yerde zikretmi§tir. 

Allah Teala Kitab'inda (Kur'an'da), melekleri O'na ortak ko§mayi, 
peygamberleri ortak ko§mayi, yildizlan ortak ko§mayi, putlan ortak 
ko§mayi anlatarak - ki §irkin asli, §eytani Allah'a ortak ko§maktir-, 
Hristiyanlar hakkinda §6yle buyumnu§tun 

"(Yahudiler) Allah'i birakip bilginlerini (hahamlanni); (Hristiyanlar 
da) tahiplerini ve Meryem oglu Mesih'i (isa) ta bier edindiler. Halbuki 
onlara ancak tek Nana kulluk/ ibadet etmeleri emrolundu. O'ndan 
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ba§ka ibadete layik ilah yokbur. O, bunlann ortak ko§tuklan §eylerden 
miinezzehtii/uzakbr."(Tevbe 9/31); 

"Hani Allah: "Ey Meryem oglu isa! Sen mi insanlara, "Allah'i birakip 
beni ve ana mi iki ilah edinin" diye soyledin?" dediginde o dedi ki: "Seni 
tenzih ederim. Hakkim olmayan bir§eyi soylemek bana yaki§maz. Eger 
boyle soylemi§sem, sen onu biliisin. Sen, benim nefsimde olanlan 
biliisin. Ben ise senin nefsindekileri bilemem. Muhakkak ki sen, gaybleri 
en iyi bilensin." 

"Ben onlara, senin bana emrettiginden ba§ka bir§ey soylemedim. 
(Sadece §unu dedim) : "Benim de Rabbim, sizin de Rabbiniz olan 
Allah'a kulluk/ibadet edin!." Ve ben, onlann araanda bulundugum 
miiddetge onlara §ahid idim. Fakat sen beni vefat ettirince, onlar 
uzerine sen gozetieyici oldun. Sen, her§eye §ahidsin." (Maide 5/116- 
117); 

"Allah'in kendisine krtap, hukiim ve nubuwet verdigi 
insanoglunun: "Allah'i birakip da bana kul olun" demesi du§unulemez. 
Fakat krtabi ogrettiginize ve okudugunuza gore: "Rabbaniler (Rabb'e 

ha lis kul la r) olun" der. 

(Higbir rasul) melekleri ve nebileri rableredinmenizi size emretmez. 
Sizler musluman olduktan sonra, kafirolmamzi mi emredecek(ler)?" (Al-i 

imran 3/79-80) 

Bu suretle (gdruldugu gibi) Allah Tea la, (hahamlan, rahlpleri) 
melekleri ve nebileri / peygamberieri rabb edinmenin kutur oldugunu 
beyan etmi§tir. 

§uraa bilinen birvakiadirki: 

Yaratilmi§lardan higbiri, peygambeiierin, alimlerin / hahamlann, 
rahiplerin ve Meryem'in oglu isa'nin, goklerin ve yerin yaratilmaa 
konusunda Allah'a ortak oldugunu iddia etmemi§tin hatta hig kimse, 
alemin, afatlan ve fiilleri bakmindan birbirine denk iki yaraticia oldugu 
iddiasnda bulunmami§tir. 

Yine higbir ademoglu, turn afatlanyla Allah'a e§it olan bir ilahin 
varligini isbatetmemi§tir. 

Allah'a §irk ko§anlann/mu§riklerin tamami; Allah'in ortaginin 
kendisine denkolmadigini, hatta isterhukumdar, isternebi, isteryildizve 
isterse put olsun, bu ortagin Allah'in hukmu altinda oldugunu kabul 
etmi§lerdir. 

N ite kim mu§rik Ara p la r te lb iye le rind e : 
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"Buyur, senin kendi hiikmiin aHinda olandan ba§ka ortagin yoktur; 
ona ve onun sahip olduklanna sen hiikmedersin" demekteydiler. 

Resulullah ise tevhidi seslendirenek: 

"lebbeyk Allahumme lebbeyk, lebbeyk la §erike leke lebbeyk, 
inne'l-hamde ve'n-ni'mete leke ve'l-mulke la §erike leke" = "Buyur 
Alia him, emret; senin ortagin yoktur; buyur; hamd, nimet ve 
hukumranlik sana mahsustur; senin ortagin yoktur" buyurmu§tur. 

(Telbiye, kelime anlami itiba riyle "(gagnya, istege, davete) kar§ilik 
verme, boyun eg me, itaat etme" demektir. Istilahta ise "hacda, 
"lebbeyk Allahumme lebbeyk, lebbeyk la §erike leke lebbeyk, inne'l- 
hamde ve'n-ni'mete leke ve'l-mulke la §erike leke" diyerek ilahf 
gagnya icabette bulunmak"anlaminda kullanilir.) 

Mezhepler tarihi (din ve mezhebleiie felsefi ekollerin gonu§lerini 
igeren "Makalaf isimli eserlerin) muellifleri, gelmi§ gegmi§ dint cemaat, 
inang, gonu§ ve din mensuplannin g6nu§leriniziknetmi§ler; 

Fakat nig kimsenin (mu§rikin), turn yaratiklann yaratili§inda Allah'a 
ortaklikeden bir ortagin, veya turn 9fatlannda O'na benzer/denk olan 
bir vaiiigin varligini isbat ettigini nakletmemi§ (mevcudiyetinden 
bahsetmemi§ler) din 

Bu konuda naklettikleri en a§in g6ru§, "nur" ve 'iulmef §eklinde iki 
aslin varligini one suren ve nurun iyiligi, zulmetin ise kotulugu yarattigini 
soyleyen Seneviyye'nin (dualistler) gonu§udur. 

Bunlann zulmet/karanlik hakkinda ikifarkli gonu§e sahip olduklanni 
soylemi§lerdin 

- Birincisi, zulmetin muhdes(yaratilmi§) oldugudurki bu durumda o, 
Allah'in yarattigi vaiiiklardan olur. 

- ikincisi, onun kadim oldugu, fakat sadece kotulugu i§ledigi 
gonu§udur. Bu durumda da, zati, 9fatlan ve fiilleri bakimindan nundan 
eksikolur. 

Nitekim Allah Teala,mu§riklerin,kendisinin Kitab'inda beyan ettigi 
yaratiklann yaraticia oldugunu ka bul/ikra rettiklerini habervermi§tir. 

Buyurmu§turki: 

"Andolsun ki onlara: Gokleri ve yen kirn yaratta? diye sorsan, 
elbette Allah'tr 1 derler. De ki: Oyleyse bana soyler misiniz. Allah bana 
bir zarar vermek isterse, Allah'i birakip da taptklanmz, O'nun verdigi 
zaran giderebilir mi? Yahut Allah, bana birrahmetdilerse, onlar O'nun 
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bu lahmetini onleyebilirler mi? De ki: Bana Allah yeter. Tevekkiil 
edenler, ancakO'na giivenip dayamrlar." (Zu me r 39/38); 

"(Resulum!) de ki: Egerbiliyoisamz (soyleyin bakalim), bu d Liny a ve 
onda bulunanlar kime aittir? 'Allah'a aittir 1 diyecekler. Oyle ise siz hk; 
dii§iiniip tasmmaz mismz, de. 

Yedi kat goklerin Rabbi, azametii Ar§'in Rabbi kimdir, diye sor. 
'(Bunlar da) Allah'indir 1 diyecekler. §u halde siz Allah'tan korkmaz 
mismz, de. 

Eger biliyorsamz (soyleyin), her §eyin melekutu (mulkiyeti ve 
yonetimi) kendisinin elinde olan, kendisi her §eyi komyup kollayan, 
fa kat kendisi korunmayan (buna muhtag olmayan) kimdir, diye sor. 
'(Bunlann hepsi) Allah'indir' diyecekler. Oyle ise nasil olup da biiyiiye 
kapiliyorsunuz, de. 

Dogrusu biz onlaia gene eg i getiidik; onlar ise hakikaten 
yalancilaidir. Allah evlat edinmemi§tin O'nunla beraber ibadete layik 
hicbir ilah da yoktur. Aksi takdirde her ilah kendi yamtfagim sevk ve 
idare eder ve mutlaka onlaidan bin digerine galebe calardi. Allah, 
onlann (mu§riklerin) yakistidiklan seyleiden munezzehtir." (Mu'minun 
23/84-91); 

"Onlann cogu, ancak ortak ko§arak Allah'a iman ederier" (Yusuf 

12/106). 

i§te bu ve benzeri ayetleiie (omekleiie), "tevhid"in manas/ amaci 
hususunda ortaya gikan yanli§liklar(du§ulen hatalar) gonulur. 

Tevhidin Manas ve Amaci Konusunda Ortaya Cikan Yanli§liklar ve 
Du§ulen Hatalan 

Kelam ve felsefe, nazar kitaplannda tevhidden bahseden 
kelamcilann tamaminin gayesi, tevhidi ug kisma ayimnaktir. 

Buna binaen derlerki: 

1- Allah zati itibariyle birdir/ tektir, kismlan yoktur (bolunme kabul 
etmez.); 

2- Sfatlan itibariyle birdir/ tektir, benzeri yoktur; 

3- Fiilleri itibariyle birdir/ tektir, ortagi yoktur. 

Bu ug kiamdan, onlar nezdinde en me§hurolani ucunciisii, yani 
fiilde tevhid (Rububiyyet Tevhidi) dir. Bu da alemin yaraticisnin tek 
olmaa anlamina gelir. Onlar bu konuda temanu' delili ve benzeri deliller 
getiririer. 
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("Eger yerde ve gokte Allah'tan ba§ka ilahlar bulunsaydi, yer ve 

gok (bunlann nizami) kesinlikle bozulup grtmi§ti." (Enbiya 21/22) 
ayetinden haneketle ortaya konulan Allah'in biiiigine dair delildir. Delil 
kisaca §u §ekilde ifade edilir: Alemde iki yaratici bulunmaa durumunda, 
birbirine zit hususlan irade ettiklerinde bunlararasnda birirade gati§ma9 
ortaya gikar. Her ikisinin de irade ettigi hususun ayni anda 
gergekle§mesi, -birbirine zit olan hususlar bir arada bulunamayacagi 
ig in- imkanazdir. Birisinin digerine boyun egmesi onun aciz oldugu veya 
iradesinin ba§kaana tabi oldugu anlamina gelir. Yaratici ig in bbyle bir 
durum du§unulemeyeceginden, Yaratici'nin bir ve tek oldugu sabit 
olur.) 


Arzulanan tevhidin bu oldugunu zannederler ve "la ilahe illallah 
(Allah'tan ba§ka ibadete layik ilah yoktur)" sozunun de bu anlama 
geldigini zannederek "ilahligin / uluhiyyetin" anlammi "yaratma kudreti 

(yoktan yaratmaya gug yetimne)"olarakg6nuiier. 

Oysa, Muhammed -sallallahu aleyhi ve sellem-'in peygamber 
olarak kendilerine gonderildigi mu§rik Araplahn bu konuda O'na 
muhalefet etmedikleri, bilakis Allah'in her §eyin yaraticia oldugunu, 
hatta kaderi kabul ettikleri, ancak buna (bu hususta onlardan farkli 
du§unmemelerine) ragmen mu§rikolduklan bilinmektedir. 

Dunyada bu §irkin hakikati/asli konusunda kimsenin 
ihtilaf/muhalefet etmedigi ortaya gikmi§tir. 

Ancakson sozolarakdenilebilirki: 

insanlar araanda Kaderiyye ve benzeiieri gibi, vaiiiklann bazilanni 
Allah'tan ba§kaanin yarattigi gonu§unde olanlar vardir. Maamafih 
bunlar, insanlann kendi fiillerinin yaraticia oldugunu soyleseler de, 
Allah'in, kullann ve onlann kudretlerinin yaratici9 oldugunu kabul 
ederler. 

Benzer §ekilde, felsefeciler, nature listler / tabiatgilar ve 
muneccimler / nucum ehli, bazi yaratilmi§lan bazi §eylerin yaraticia 
sayarlar. Bunlar, Yaratici'nin varligini kabul etmekle, soz konusu failleri 
yaratilmi§ ve varedilmi§ (sonradan meydana getirilmi§) olarak gonuiier, 
"Bunlar Ya rate i 'dan mustagnidir; yaratma konusunda O'na ortakbr" 
demezler. Firavun'un ortaya koydugu goru§ gibi, Yaraticiyi inkareden 
ise, Yaratici'yi yok sayan ka f inn ta kendisidir. (O, munkirdir ve yaraticiyi 
ta'til etmektedir.) 
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Alia ha oitak ko§an, fakat O'nun varligim kabul eden mu§rikler 
hakkinda soyleneceksoz ise sudur: 

Onlann (kelamcilann) ortaya koydugu (yaratmaya hasnettikleri) bu 
tevhide bu mu§rikler kar§i gkmaz; bilakis kabul ederier. Bununla 
birlikte, KHap (Kur'an) Siinnetve icma' ile sa bit oldugu ve islam Dini igin 
zorunlu olarak bilindigi iizere bunlargene de mu§iiktir. (musrik olduklan 
sabittir.) 

ikinci kiam (tevhid), yani "O'nun (Allah'in) sfatlan hususunda bir 
benzeri yoktur" sozleri ig in de ayni §ey gegeiiidir. Zira, higbir ummette, 
istiva konusunda O'nun benzeri olan bir kadim vaiiigi isbat edip, "Bu 
varlik istiva konusunda Allah'a ortakhr" veya "O'nun fiili yoktui" diyen 
birisi gkmami§tir. Yarattiklanndan birini Allah'a benzeten kimse, bazi 
hususlarda onu Allah'a benzetmektedir. 

Allah'in, yaratiklan arasnda, kendisi hakkinda vacib, caiz veya 
mumteni' olan herhangi bir hususta O'na ortak olan bir denginin 
bulunmasnin imkanaz oldugu aklen bilinir. Zira bu, daha once zikri 
gegtigi uzere, birbirine zt iki hususun birarada bulunmasni gerektirir. 

Kendi ba§ina kaim olan iki vaiiigin, ikisi ig in de "variigin"ayni anlami 
ifade etmesi, kendi ba§lanna kaim olmalan, (kiyam binefsihi) zatlan vb. 
gibi ortak bir ozelliklerinin (mu§terek bir olgunun) bulunmaa gerektigi, 
(Boyle bir uyu§ma olmadigi takdirde tam anlamiyla ta'til soz konusu 
olur.) bunu reddetmenin ise bu vaiiiklann mutlak inkanni gerektirdigi ve 
ilahliga / uluhiyyete mahsus sfatlann isbatinin gerekli oldugu da akil 
yoluyla bilinir. Bu konudan da daha once bahsedilmi§tir. 

Mu'tezile'den Cehmiyye ve diger bazilan, 9fatlann reddini/nefyini 
bu kapsama (tevhid muhtevaanin kapsamina) sokmu§larve "Allah'in 
ilmi ve kudreti vaidin O gorulur veya Kur'an Allah'in yaratlmami? 
kelamidir" diyen kimse n in tevhidci / muvahhid degil te§bihgi / 
mu§ebbihe oldugunu soylemi§lerdir. 

A§in giden felsefeciler ile Kamnatiler daha ile ri gitmi§ ve Allah'in 
esma-i husnasni inkar etmislerdir. "Allah alim, kadir, aziz ve hakimdir" 

diyen kimse tevhidci / muvahhid degil te§bihcj / mu§ebbihe dir, 
demi§lerdir. 

Asm Kamnatiler ise "Allah ne nefiy ne de isbat ile tavsif olunabilir; 
ciinkii bunlann her birinde te§bih soz konusudur" diyerek i§i iyice ile ri 
gotumnusjerdir. 

Bunlann (bu grublann) tamami, kagndiklanndan daha kotu bir 
te§bihin igine du§mu§lerdir.Zira, Allah'i -kendi iddialanna gore- ya§ayan 
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varliklara benzetmekten kaginmakigin, O'nu mumteni (vaiiigi imkansz), 
ma'dum (yok) veya cemadata / canszolan varliklara benzetmi§lerdir. 

Bilinmektedir ki, bu 9fatlar Allah hakkinda, kesinlikle yaratilmi§ bir 
varlikigin isbat edildigi tarzda (yaratilmi§lann afatlanyla e§it ve benzer) 
isbatedilmez. 

Ne zati, ne 9fatlan ne de fiilleri hususunda Allah Teala'nin benzeri 
olan bir§ey sozkonusudur. 

ZStin isbati ile 9fatlann isbati arasnda bir fark yoktur. ZStin 
isbatinda, ba§ka zatlann O'nun zatina benzerliginin isbati soz konusu 
degilse, 3fatlann isbatinda da, 9fatlar konusunda O'na benzeyen bir 
varligin isbati soz konusu degildir. 

Oysa sfatlan iptal eden Cehmiyye (muattile), bu (yaptiklanni) 
tevhid, bunun tersini ise te§bih / mu§ebbihe olarak gormekte ve 
kendilerinitevhidciler/ muvahhid olarak isimlendimnektedir. 

Ucuncii kiam (tevhid), yani "O tektir, O'nun zatnin kismi, cuz'u, 
parcaa yoktur" sozleri de bunun benzeridir. Bu mucmel (ka pah) bir 
ifadedir. 

Allah Tea la, birve sameddir, dogurmami§ ve dogma mi§tir; O'nun 
hig bir dengi yoktur. O'nun kismlara aynlmas (mumteni'dir), yer 
kaplamas veya pangalann birle§mesiyle (cuzlerden terkib edilmesiyle) 
olu§ma9 muhaldir. 

Ancak onlar bu ifade ile Allah'in Ar§i'nin uzerinde olmas, 
yarattiklanndan ayn ve farkli olma9 gibi nefyigereken manalann reddini 
kastederek bunu tevhid in bir pangas olarak gormekte dirler. 

Onlann "tevhid" dedikleri §eyde hem dogru hem de yanlis hususlar 
oldugu ortaya gikmi§tr. 

Velev ki tamami dogru olsun. Mu§rikler bunlann ta ma mini 

(Rububiyyet Tevhid ini) kabul etmelerine ragmen, Allah'in Kuran'da 
kendilerini tavsif ettigi /nrteledigi sirkten / mu§rik olmaktan 
cikamami^landir ve buna dayanarak Resulullah (sallallahu aleyhi ve 
sellem) onlarla sava§mi§tir. 

Onlann mu§riklikten kurtulmalan igin, Allah'tan baska ibadete layik 
ilah bulunmadigina (Uluhiyyet Tevhid ine) iman etmeleri gereklidir. 

ilah'in Anlami 

Onde gelen kelamcilann zannettigi gibi, "ilah" ile kastedilen 
yaratma kudretine sahip olan varlik degildir. Onlar, ilahligin/ uluhiyyetin 
"yaratma kudreti (yoktan yaratmaya gug yetimne)" oldugunu, 
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dolayisyla "yalmzca Allah'in yaratma (yoktan var etmeye) kudretine 
sahip bulundugunu" kabul / ikrar eden kimsenin, "Allah'tan ba§ka 

ibadete layikilaholmadigina"§ehadetettigini zannetmi§lerdir. 

Oysa mu§rikler, daha once agklandigi gibi, mu§rik olmalanna 
ragmen bunu (Allah'in yaratma kudretini) kabul etmekteydiler. 

Oysa gergek "ilah", tapilmaya / kendisine kulluk edilmeye layik 
olandir/ ibadeti hakedendir. 

Dolayi9yla O, "yaratci ilah (alih)" degil, "ma'bud (me'luh)" 
anlaminda ilahtir. (0 ilahlik eden anlaminda degil, ilah edinilen 
anlaminda ilahtir. (ibadetettirten degil, ibadetedilendir.) 

Tevhid; (ba§kaani O'na) ortak ko§maksizin yalnizca Allah'a kulluk/ 
ibadetetmektir. 

§irk / ortak ko§ma i9e; Allah ile birlikte bir ba§ka ilah ortaya 
koymaktir/ ba§ka bir ilah kabul etmektir. 

Mu§riklerin Kabul Ettigi Tevhidin Anlami 

Kaderi isbat eden Ehl-i Sunnet'e mensup bu du§unurlerin 
(kelamcilann kendilerine cjzdikleri nihai 9nir) ortaya koyduklan gonu§un 
varacagi son nokta, "tevhid-i rububiyyet (Rububiyyet Tevhidi)" ve 
Allah'in her§eyin Rabbi oldugudur. Bununla birlikte, mu§riklerde mu§rik 
olmalanna ragmen bunu (rububiyyet tevhidini) kabul / ikrar 
etmekteydiler. 

Benzer §ekilde, mutasavviflardan bazilan ile marifet, tahkik ve 
tevhid yolunu tutanlara gore tevhidin son noktas §uhudftevhid, Allah'in 
her§eyin Rabbi, Meliki (hakimi) ve yaratici9 oldugunu gb'rmektir. 

Ozellikle arif buldugu §ey ile varliktan (mevcuduna dalarak kendi 
vucudundan), gordugu §ey ile gomnesinden (me§huduna dalarakkendi 
§uhudundan) ve bildigi §ey ile bilmesinden (mar'ufuna dalarak kendi 
ma'rifetinden) "gaib olup", -aslinda varolmayan §ey fena bulacakve 
ezeli olan varlik da baki kalacak bicjmde- tevhid-i rububiyyette 
(Rububiyyet Tevhidinde) "fena" buldugunda, onlara gore bu, daha 
otesi olmayan, vanlacakson noktadir. 

Mu§riklerin kabul ettigi tevhidin anlamimn da bu oldugu 
bilinmektedir. Ki§i, salt bu tevhid (Rububiyyet Tevhidi) ile Allah'in velisi 
veya evliyamn onde gelenlerinden olmak bir yana, Musliiman bile 
olmaz/ olamaz. 

Tasavvufve marifet eh linden bazi gruplar, afatlan da isbat ederek 
bu tur tevhidi ortaya koyarlarve boylelikle alemin, yarattiklanndan ayn 
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bir Ya ratic I'gnin varligini isbat etmekle biiiikte "Rububiyyet Tevhidinde" 

fena bulurlar. 

Ba§ka birgrup ise buna 9fatlann inkanni da ekleiierve sfatlan iptal 
edenlerden oluiiar (sfatlan nefyederek ta'tile sapaiiar). Bu (bunlann 
durumu) ise, mu§riklerin pekgogunun durumundan daha kotudur. 

(Rububiyyet levhidi: Tevhidin bu tunu, Allah'i fiillerinde biiiemektir. 
Yuce Allah'in Rabb olmas, yaratmas, yeti§timnesi ve imkan vemnesi 
bakmindan tekligidir. Rasulullah (sallallahu aleyhi ve sellem) 
donemindeki mu§rikler tevhidin bu turunu kabul ediyoiiar, bunu inkara 
kalki§miyoiiardi. Fakattevhidin bu ge§id ini kabul etmeleri, onlann islam'a 
girmeleri ig in yeteiii degildi. i§te bu yuzden Rasulullah (sallallahu aleyhi 
ve sellem), doneminin mu§rikleriyle sava§mi§, onlann canlanni ve 
mallanni helal kabul etmi§tir.) 

Baa firkalann iman ve KaderHakkindaki G6ru§leri 

Cehm b. Safvan, sfatlan inkar ediyor ve cebr gonu§unu ileri 
sunuyordu. Cehm'in gonu§unun ozu budur. Ancakemirve nehyin, sevap 
(mukafat) ve cezanin varligini kabul etmekle O, mu§riklenden aynlmi§tir. 
§u da var ki, Cehm ve O'na tabi olanlar irca (imanla birlikte insana 
ma'siyetin zaran yoktur) gonu§unu benimsiyondu ve onlar nezdinde emir 
ve nehyin, sevap (mukafat) ve cezanin onemi azaliyondu. 

Neccariyye, Dirariyye ve digerleri, sfatlann inkan konusunda O'na 
yakla§tiklan gibi, kaderve imana dair meselelende de Cehm'e yakinlik 
arzedeiier. 

(Cehm, b. Safvan ,(128/745): Cehmiye mezhebinin kurucusudur. 
Sapikgonu§lerinden dolayi 6ldunulmu§tur. (ez-Zirikli, el-A'lam, 2/138) 

(Neccariyye: Ebu Abdullah Huseyn b. Muhammed en-Neccahn 
(v. 220/835) kurucusu oldugu mezhep. Kendi iginde Bergusiyye, 
Za'feraniyye ve Mustedrike kollanna aynlir, sfatlan nefyederler.) 

(Dirariyye: Basra Mu'tezilesi'nin ilk alimlerinden Ebu Amr Dinar b. 
Amr el-Gatafani el-Kufi'nin (v. 200/815 [?]) goru§lerini benimseyenlere 
verilen ad.) 

Kullabiyye ve IE§'ariyye ise afatlar konusunda bunlardan daha 
iyidir; zira onlar Allah'in fiili afatlannin varligini kabul edeiier. Bunlann 
imamlan, ba§ka bir yerde goru§lerini aynntili bigimde anlattigim gibi, 
haberi afatlan da isbat ederler. Kader ve isim ve hukumlere dair 
bahislerde ise goru§leri birbirine yakindir. (iman ve kufur ile ilgili 
konularda ki§ iy e iman durumuna gore verilecek isim ve hakkinda 
verilecekhukumler.) 
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Kullabiyye, E§'an'nin de izinden gittigi Ebu Muhammed Abdillah b. 
Said b. Kullab'a tabi olanlardir. ibn Kullab'in, Harisel-Muhasibi ve Ebu'l- 
Abbas el-Kalanisi gibi taraftaiian ise sozu gegen meselelerde 
E§'ariyye'den da ha iyidir. 

(Ebu Abdullah el-Haris b. Esed el-Muhasibi (v. 243/858) ve Ebiil- 
Abbas Ahmed b. i bra him b. Abdillah el-Kalania (v. IV./X. yy. ba§lan [?]), 
Mu'tezile kar?isnda zayif kalan Selef akaidini kelami delilleiie teyit 
etmeye ba§layan ilk Sunni kelamci olarak bilinen Ebu Muhammed 
Abdullah b. Said b. Kullab el-Kattan el-Basn (v. 240/854 [?]) ile biiiikte 
Selef a nlayi§i ile Ehl-i Sunnet kelami arasnda gegi§ donemini temsil 
eden §ahsiyetlendir.) 

Ki§i, selef ve imamlara ne kadaryakin olursa, goru§u de o kadar 
iistun ve efdal olur. 

Kerramiyye'nin iman konusundaki gonu§u ise, herkesi geride 
birakacak tarzda bir inkanci (munker) gonu§tur. Onlar imani, kalbin 
tasdiki bulunmasa bile dilin ikraretmesi olarak g6mnu§lend in Dolayi9yla 
munafigin mu'min oldugu fakat ebedi olarak Cehennem'de kalacagi 
gonu§undedirler. Bu §ekilde, hukum hususunda degil, fakat sadece isim 
hususunda Cemaat'ten aynlrni§lardir. Sfatlar, kader ve vald 
konulannda ise, gonu§leri itiba riyle Sunnet'e muhalif / aykin du§en pek 
gokkelamci grubuna benzerler. 

Mu'tezile 'ye gelince, onlar sfatlan inkar/nefy ederek Cehm'in 
gonu§une ya kla §i rla r. Ancak (Cehm'in aksine) kaderi de inkar edeiier. 
Bunlar-emr bi'l-ma'nuf ve nehy ani'l-munkerile va'd ve vald konulanna 
fazla onem verip a§m gitmekle biiiikte- kaderi yalanlaiiar; dolayisyla bu 
konuda onlarda birtur§irksozkonusudur. 

Hemen §unu da belirtelim ki: 

Kaderi inkar edip emr bi'l-ma'nuf ve nehy ani'l-munker ile va'd ve 
valdi kabul etmek, bunlan inkaredip kaderi kabul etmekten daha iyidir. 

Bu sebeple sahabe ve tabitn zamaninda emr bi'l-ma'nuf ve nehy 
ani'l-munker ile va'd ve valdi inkar eden kimse gikmami§tir. Ancak 
bunlann zamaninda Hariciler (Hanuriyye) gibi Kaderiyye de ortaya 
gikmi§tir. 

Bid'atierin ilk ortaya gikam en gizli olamdir. (Once, bid'atlerin daha 
gizli o Ian Ian ortaya gikar) Nubuwet nuruna dayanan kimseler 
zayifladikga bid'atgiiglenir. 
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Kevni hakikati gorup emir ve nehye 9rt geviren mezkur 
mutasavviflar, kaderi inkar eden Mu'tezile ve be nze lie rind en da ha 
kotudur. Bunlar (Mu'tezile) MecGsiler'e, o n la r( mutasavviflar) da: 

"§ayet Allah dileseydi, biz ve babalanmiz / atalanmiz §irk 
ko§mazdik ve higbir §eyi de ha ram kilmazdik." (En'am 6/148) dlyen 
mu§riklere be nze tier. 

Mu§riklerise MecusTler'den da ha kotudur. 

islam'inTemeli/ Asli 

i§te bu, Musluman'in bilmesi gereken onemli biresastir. 

Bu, iman ehli mu'minlerin kufur ehli kafiiierden aynldigi islam'in 
ozudur/ temelidir. Bu (iki esas): 

1 - 'Tevhid / Allah'in birligine" ve 

2- "Risalete"innandir. 

Yani: 

1 - "La ilahe ilia Hah" 'Allah'tan ba§ka ibadete layik ilah 
bulunmadigina" 

2 - "Muhammedun Rasulullah" ve Muhammed'in Allah'in Resulii 
olduguna §ehadet etmektir. (§ehadetini §a rtla nyla / gerekleriyle ye line 
getimnektir.)" 

Pek gok insan, bu iki esaan / aslin veya birisinin gengek anlamini 
saptirnna (hataana) du§mu§, fakat yine de tahkik, tevhid, ilim ve 
marifetin son noktaanda oldugunu zannetmi§tir. (ama bu iki temelin / 
aslin veya birinin hakikatinizedeleyen tavirlarigerisindeler.) 

Mu§rikin, Allah'in her §eyin Rabbi, Meliki (Hakimi) ve yaraticia 
oldugunu ikraretmesi, onu Allah'in azabindan kurtannaz. 

Kurtulmaa igin: 

1 - Allah'tan ba§ka ibadete layik ilahin bulunmadigim, O'ndan 
ba§ka kimsenin kulluk/ ibadetetmeye layik olmadigim, 

2 - Hz. Muhammed'in O'nun Resulii oldugunu ve haber verdigi 
hususlaida O'nu tasdik edip, emrettigi hususlaida da O'na Haat 
etmenin mec bun oldugunu kabul / ikraretmesi gerekiyor. 

Dolayiayla, (oneminden dolayi) bu iki esas/ temel hakkinda bir 
§eyle r soyle me k g e re kin 

Kelime-i §ehadet 

Brine i temel/ esas: UluhiyyetTevhTdidir. 

in 


("levhid-i iradi, Tevhid-i ameli, "levhid-i ma'budiyyet isimleriyle de 
anilan UluhiyyetTevhidi: Kullann yaptiklan fiillerde yuce Allah'i tekolarak 
tanima, bilme ve inanmalan anlamindaki tevhiddir. Allah'i ibadete layik 
yegane ilah olaraktanirken, ba§ka9ni asla ona ortakko§mamaktir. ) 

Daha once gegtigi uzere, Allah Teala mu§riklerin, kendisinin izni 
olmaloziri, O'nunla kendileri araanda, dua ettikleri ve §efaatcj 
edindikleri birta kim aracilann vaiiigini kabul ettiklerini habervemni§tir. 

Allah Teala buyururki: 

"Onlar; Allah'i birakip kendilerine ne zararne de yaiarveremeyen 
§eylere ibadet ediyorlar ve: 'Bunlar Allah katnda bizim 
§efaatg ilerimizdir 1 diyoriar. De ki: Allah'in goklerde ve yerde bilmedigi 
bir§eyi mi Allah'a haber veriyoisunuz?' O, onlan n ko§tuklan ortaklardan 
uzak/munezzeh ve yiicedir." (Yunus 10/18) ; 

Allah Teala bu ayette onlan §efaatcj edinen bu kimselerin mu§rik 
olduklanni habervernnektedir. 

Yuce Allah,Yasin suresinde sozu edilen mu'min ki§iden nakille §6yle 
buyurnnaktadir: 

"Bana ne olmu§ ki, beni yaratana ibadet etmeyecekmi§im! 
Halbuki, hepiniz O'na donduriileceksiniz. O'ndan ba§ka ilahlar mi 
edineyim? O gok esingeyici Allah, eger bana bir zarar dilerse onlann 
(putlann) §efaati bana higbirfayda venmez, beni kurtaramazlar. i§te o 
zaman ben apagik bir sapikligin igine gomulmu§ olurum. ^iiphesiz ben, 
Rabbiniz'e inandim, beni dinleyin." (Yasin 36/22-25); 

Yine §6yle buyurnnaktadir: 

"Elbetbe ki sizi ilk defa yaratbgimiz gibi tekerteker bize geldiniz ve 
(dunyada Iken) size veidiklerimizi arkanizda birakbmz. Ve iginizde 
gen;ekten ortaklar olduklanni iddia ettiginiz §efaatg ilerinizi de (§imdi) 
beraberinizde goremiyoruz. Boy lee e (onlaria) aramz agilmi§ ve iddia 
etmi§ olduklanmz sizden aynlmi§laidir" (En;a m 6/94); 

Allah Teala, bu ayetlerde onlann §efaatgilannin kendileri hakkinda 
ortaklaroldugunu sandiklanni habervernnektedir. 

Allah Teala yine §6yle buyuruyon 

'Yoksa onlar Allah'tan ba§kaam §efeatgiler mi edindiler? De ki: 
Onlar higbir §eye giig yetinemezler ve akil eidiremezleise de mi 
(§efaatgi edineceksiniz)? De ki: Butun §efa at Allah'i ndir. Goklerin ve 
yerin hukumranligi O'nundur. Sonra O'na donduriileceksiniz." (Zumer 
39/43-44); 

112 


"... O'ndan ba§ka ne birdostne de bir §efaatcjniz vardir." (Secde 
32/4); 

"Rableri'nin huzurunda toplanacaklanndan korkanlan O'nunla 
(Kur'an ile) uyar. Onlar k; in Rableri'nden ba§ka ne birdostne de bir 

araci vardir."(En'am 6/51); 

"... izni olmadan O'nun katnda kim §efaat edebilir?" (Bakara 

2/255); 

"Rahman (olan Allah, melekleri) evlat edindi, dediler. Ha§a! O, 
bundan munezzehtir. Bilakis (melekler), lutuf ve ihsana mazhar olmu§ 
kullardir. O'ndan (emir almazdan) once konu§mazlar; onlar, sadece 
O'nun emri ile hareket ederier. Allah, onlann onlerindekini de, 
arkalanndakini de (yaptiklanni da, yapacaklanni da) bilir. Allah nzaana 
ula§mi§ olanlardan ba§kaana §efaat etmezler. Onlar, Allah 
korkusundan titaerieii" (Enbiya 21/26-28); 

"(Mu§riklere) de ki: Allah'tan ba§ka ilah saydigimz §eyleri gaginn! 
Onlar ne goklerde ne de yerde zene agirliginca bir §eye sahiptirier. 
Onlann buialaida higbiroitakligi yoktur, Allah'in onlardan biryardimcia 
da yoktu. Allah'in huzurunda, kendisinin izin verdigi kimselerden 
ba§kaamn §efaati fayda vermez." (Sebe' 34/22-23); 

"(Resulum!) De ki: Allah'i birakip da (Ilah oldugunu) ileri 
surduklerinize yalvann. Ne var ki onlar, sizin skint ma ne uzakla§tra bilir, 
ne de degi§tirebilirler. Onlann yalvardiklan bu varliklar Rableri'ne - 
hangisi da ha ya kin olacak diye- vesile arariar; O'nun rahmetini umariar 
ve azabindan korkariar. Cunkii Rabbin'in azabi, sakimlacak birazaptr." 
(isra 17/56-57). 

Seleften birgrup der ki: 

Bunlar Uzeyr'e, Mesih'e ve meleklere dua eden bir kavimdi. 
(Bunlann bu tavirlan uzerine) Allah Tea la da bu ayeti indirdi. Bu ayette, 
meleklerin ve peygambeiierin kendilerinin, Allah'a yakn olmaya 
g a li§tikla nni, O'nun rahmetini umup, azabindan korktuklanni beyan etti. 

5unun bilinmesi de (gergek) tevhidin hakikatinden, 
gereklerindendin 

Allah Tea la, kendisi igin, ba§ka higbir yaratlmi§in bunlarda 
kendisine ortak olmadigi; ibadet, tevekkiil, havf ve takva gibi birtakim 
haklann varligini (isbatetmi§) bildirmi§tir. 

Nitekim Allah Tea la buyurmu§turki: 
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"Allah ile beraber ba§ka birilah edinme, yoksa kmanmi§ ve yalmz 
ba§ina birakilmi§ olarakoturup kali ran." (ism 17/22); 

"(Resulum!) §uphesiz ki Krtab'i sana hak olaiak indirdik. Oyle ise 
sen de dini Alia h'a has kilarak yalmz O'na kulluk et" (Zumer 39/2); 

"De ki: Bana, dini yalmz Alia h'a ha lis kilarak O'na kulluk/ibadet 
etmem emredildi" (Zu me r 39/11) 

"De ki: Ey cahilleri Bana Allah'tan ba§kaana kulluk etmemi mi 
emrediyorsunuz? (Resulum!) §iiphesiz sana da senden oncekilere de 
§6yle vahyolunmu§tur ki: Andolsun (bilfarz) Alia h'a orrak ko§arsan, 
i§lerin mutiaka bo§a gider ve hlisranda kalanlardan olursun! Hayiri 
Yalmz Alia h'a kulluk etve §ukredenlerden ol." (Zumer 39/64-66). 

Nitekim Peygambeiierin her bin de kendi kavmine §6yle duyurdu: 

"Sadece Alia h'a ibadet edin Ondan ba§ka ibadete layik ilahiniz 

yoklur."(Mesela bk: A'raf 7/59, 65, 73, 85) 

Allah Teala tevekkul hakkinda §6yle buyumnaktadir: 

"... Egermii'minlerisenizancak Allah'a giivenin."(Maide 5/23); 

"... Mii'minlerancak Allah'a tevekkul etsinler."(i bra him 14/11); 

"... De ki: Bana Allah yeter. Tevekkul edenler, ancak O'na guvenip 
dayaniriar." (Zumer 39/38) ve 

"Eger onlar Allah ve Resulu'nun kendilerine verdigine raa olup, 
Allah bize yeter (hasbunallah), yakinda bize Allah da lutfundan 
verecek, Resulii de. Biz yalmz Allah'a ragbetedenleriz' deselerdi (da ha 

iyiolurdu)"(Tevbe 9/59) 

Allah Teala bu son ayette: Verme hususunda: 

"Allah ve Resulu'nun kendilerine verdigine" ifadeslni kullanirken / 
buyururken, 

Tevekkul ig in: 

"Allah bize yeter" buyurmu§, "Allah ve Resulii (bize yeter)" 
dememi§tir. 

Cunku verme, ^er"! olarak (§eriatin tanidigi) vermektir. Bu ise 
Resulullah'in teblig ettigi mubah veya helal kilinan hususlan da igine alir. 

"Helal", Resulullah'in helal kildigi, 

"Haram", O'nun ha ram kildigi, 

"Din"de O'nun te§ri kldigi/ §eriatolarakortaya koydugu §eydir. 

Allah Teala buyururki: 
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"Resul size ne verdiyse onu aim, size ne yasakladiysa ondan da 

sakmin."(Ha§r59/7). 

Ayette (Tevbe 9/59): " bll?-4)l (hasbunallah)"buyurulmaktadir. 


J-\ Hasb", yeteiii olan demektedir. Kul ig in yalniz ba§ina 


yeterli olan sadece Allah'tir. 

Nitekim O, §6yle buyumnaktadir: 

"Bir kism insanlar, mu'minlere: 'Du§manlariniz olan insanlar, size 
kar§i asker/ordu topladilan aman sakimn onlardan!' dediklerinde bu, 
onlann imanlanm bir kat da ha arthrdi ve 'Allah bize yeter; O ne giizel 
vekildfr dediler." (AM imran 3/173) 

Yanitekba§ina Allah, onlara yeter. 

Yine buyurmu§turki: 

"Ey Peygamber! Sana ve sana tabi olan/uyan mu'minlere Allah 

yeter" (Enfa I 7/64). 

Yani sana ve sana tabi olan/uyan mu'minlere yeten, Allah'tir; O 
sizin hepinize yeter. 

Kastedilen, hataya du§en bazi kimselerin zannettigi gibi: "Allah ve 
mu' minler sana yeter" §ekl in de degildir; 

Zira O, peygamberine tek ba§ina yeter. O'nun yaninda, O'nunla 
beraber Peygamber'e yetecek kimse yoktur. (kendisiyle birlikte 
ba§ka9na birihtiyag yoktur.) 

Ayetin bu kulla ni§i Arab dilinde yaygindir. 

Dilde bu, §a irin: "Sana ve ed-Dahhak'a Hint ki lie i yeter ( dL^^i 

x^a <Jl~* iiU^aJlj )"ifadesinde oldugu §ekilde kulla nihr. 

Araplarda derki: 

"Sana ve Zeyd'e bir dirhem yeter ( dL~^ ^^-tjj (t-AP )"; yani 

Zeyd'le sana, ikinize bir dirhem kafidir. 

Allah Tea la, "havf, ha§yetve takva"hakkinda: 
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"Her kirn Allah'a ve Resulii'ne Haat eder, Allah'a saygi duyar 
(ha§yet) ve O'ndan sakimisa (takva), i§te asl bunlar 
mutJuluga/kurbjlu§a erenlerdir." (Nur 24/52) buy una ra k; 

"itaatin" kendisi ve Resulu'ne, "ha§yet' ve 'takvamn" ise yalniz 
kendisine yonelikoldugunu bild irmi§tir. 

Nuh (a.s) da: 

"Ey kavmim! $iipheniz olmaan ki, ben sizi 'Allah'a kulluk/ibadet 
edin; O'na kar§i gelmekten sakimn ve bana Haat edin ki,...' diyerek 
apagik uyaian birkimseyim." (Nuh 71/2-3) 

Diyerek kulluk/ibadet ve takvayi yalnizca Allah'a, itaati ise 
kendisine (Resul'e) y6nelikolarakg6stemni§tir.(ait kilmi§tir) 

Zira Resul'e itaateden, Allah'a itaat etmi§ olur. 

Yine Allah Tea la buyurmu§turki: 

"... §u halde insanlardan korkmayin, benden korkun" (Ma ide 5/44); 

"... §u halde, eger iman etmi§ kimseler iseniz onlardan korkmayin, 
benden korkun" (Al-i imra n 3/175). 

Hz. ibrahim (a.s) : 

"Hem siz Allah'in, ilah olduklan hakkinda hk; bir delil indirmemi§ 
oldugu §eyleri O'na ortak ko§maktan korkmuyorsunuz da ben sizin 
O'na ortak ko§tugunuz §eylerden nasi olur da korkanm? §imdi 
biliyorsamz, soyleyin bakalim, Allah'a iman edenler mi, yoksa O'na 
ortak ko§anlar mi, giiven iginde olmaya daha layikbrlar? (En'am 6/81) 
demi§tir. 

Yine Allah Tea la: 

"Hig §uphesiz iman edenler ve imanlanna her hangi bir zuliimle 
golgelememi§ olanlar (imanlanna zulum kan§tirnnayanlar) yok mu? i§te 
aal giiven iginde olanlar onlardir ve hidayete ermi§ler de onlardir." 

(En'am 6/82) buyumnu§tur. 

Sahihayn'da (Buhari ve Muslim'de) ibn Mes'ud'un §6yle dedigi 
rivayetedilir: 

Bu ayet indiginde, Resulullah'in (sallallahu aleyhi ve sellem) 
ashabina agirgeldive: 

"Hangimizkendi nefsine zulum (halozlik) etmezki?"dediler. 

Bunun uzerine Resulullah (sallallahu aleyhi ve sellem): 

"Sozii edilen zuliimden maksat§irkrjr. Sz salih kulun: 
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"Dogrusu §irk, biiyiik birzuliimdiir" (Lokman 31/13) sozunu ve Allah 
lea la 'ran: 

"...Yalmzca benden korkun" (Bakara 2/40) ve 

"... Yalmz benden sakimn" (Bakara 2/41) buymklanni isrtmediniz 

mi?"buyurdu. (Buhari, 'iman", 23; 'TefsTru sure 6", 3.) 

Bununla ilgili olarak(§u da soylenebilirki): 

Resulullah -sallallahu aleyhi ve sellem-, hutbesinde: 

"Kim Allah'a ve Resulii'ne Haatedeise dogru yolu bulmu§ olur; her 
kim de onlara kai?i cikarsa, bunun zaran ancak kendisine dokunur; 
Allah'a hicbir zarar gelmez" (Muslim, "Cum'a", 48; Ebu Davud, "Salat", 
223; "Nikah", 32; Ahmed b. Hanbel, IV, 256, 379.); 

"Allah ve Muhammed diledi de (bu i§ oldu) demeyin; (once) Allah, 
soma da Muhammed ne diledi deyin" buyurmustur. (Da rim i, "isti'zan", 
63; ibn Mace, "Keffarat", 13; Ahmed b. Hanbel, V, 72, 393.) 

Bu §ekilde, itaat konusunda Peygamber'in ismini Allah'in ismine "ve 

( j )" harfi / edati ile baglami§; irade / dileme (me§iet) konusunda ise 

bunun "sonra ( J; ) "ifadesiyle yapilmaani emretmi§tir. 

Bunun sebebi§udun 

Peygamber'e itaat etmek, Allah'a itaat etmektin her kim 
Peygamber'e itaat ederse Allah'a itaat etmi§ olur. 

irade/dileme (me§iet) konusunun aksine,Allah'a itaat etmek de 
Peygamber'e itaat etmek demektir. 

2ra kullardan hig birinin iradesi / dilemesi, Allah'in iradesi/ dilemesi 
degildirve Allah'in iradesi/ dilemesi de kullann iradesi/ dilemesine bagli 
olan bir §ey degildir. Bilakis, Allah neyi dilerse -insanlar bunu istemese 
bile- olurve kullarneyi dilerse dilesin, Allah dilemeyince olmaz. 

Peygamberlerin Uzerimizdeki Haklo 

Peygamberierin uzerimizdeki hakki: (ikinci temel / esas: ) 

Bizim uzerimize du§en: 

Peygamber-sallallahu aleyhi ve sellem-'e: 

- iman ve itaat etmek, 

- O'na tabi olmak 

- O'ndan razi olmak, 
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- O'nu sevmek, 

- O'nun verdigi hukumlere teslim olmak ve benzeri hususlandir. 
Allah Tea la buyumnu§turki: 

"Kim Resul'e Haatederse Alia ha Haatetmi§ olur" (Nlsa 4/80); 

"... Eger mu'min iseler Allah'i ve Resulii'nii raa etmeleri da ha 
uygundur."(Tevbe 9/62); 

"De ki: Eger babalanmz, ogullanmz, kandesleriniz, esleriniz, hism 
akrabamz, kazandiginiz ma liar, kesada ugramaandan korktugunuz 
tic a ret hoslandiginiz meskenler size Allah'tan, Resulu'nden ve Allah 
yolunda cihad etmekten daha sevgili ise, arbk Allah emrini getirinceye 
kadarbekleyin."(Tevbe 9/24); 

"Hayir, Rabbin'e andolsun ki aralannda cjkan anla§mazlik 
hususunda seni hakem kilip sonra da veidigin hiikumden iclerinde 
hicbirakinti duymakazin (onu) tarn ma na ay la kabullenmedikce iman 
etmi§ olmazlar." (Nlsa 4/65); 

"(Resulum!) De ki: Eger Allah'i seviyorsaniz bana uyunuzki Allah da 
sizi sevain" (Al-i irnran 3/31). 

Bunlar anla§ildigina gore (anlattiklanmiz kabul edildikten sonra), 
artik, Allah'in yaratma ve emrine, kaza ve §eriatine iman etmenin vacip 
oldugu malumdur. 

Allah'in Emirve Nehyine ve Kadere iman Etme Konusunda Dalalet Ehli 

Kader konusuna du§uncesizce dalan dalalet ehli, kendi iginde iig 
kisma aynlir: 

1- Mecusiyye, 

2- Mu§rikiyye ve 

3- iblisiyye. 

1. Mecusiyye: Allah'in emirve nehyine iman etselerde kaderi inkar 
edenlerdir. Bunlann a§mlan, ilim ve kitabi (levh-i mahfuz) inkareder. Ilimli 
olanlan ise Allah'in iradesi / dilemesini (me§ietini), yaratmas ve 
kudretinin kapsamliligini inkar edeiier ki bunlar Mu'tezile ve onlara 
uyanlardir. 

2. ikinci giup (Mu§rikiyye): Kaza ve kaderi kabul edip, emirve nehyi 
inkareden mu§riklerdir. 

Allah Tea la: 
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"Mu§rikler diyecekler ki: Allah isteseydi/dileseydi ne biz ne de 
babalanmiz/atalanmiz ortak kosardik, ne de bir §eyi de haram 
yapmazdik/kilmazdik."(En'am 6/148) buyurmu§tur. 

Binaenaleyh, emir ve nehyin iptali noktasnda kaderi delil getinen 
kimse bunlardandir. Bu durum, hakikat iddiasnda bulunan 
mutasavviflanda gokga gonulur. 

3. Uguncu grup (ibltsiyye): emir ve nehyi (kader ve ser 1 emiiierini) 
kabul etmekle birlikte, -bunlann oncusu olan iblis hakkinda mezhepler 
tarihi muelliflerinin ve Ehl-i Kitab'in naklettigi uzere- bunu Allah Teala'nin 
bir geli§kisi olarak goren ve O'nun hikmet ve adaletine dil uzatan 
iblfsiyye'dir. 

Kastedilen §udun 

Bunlar, dalalet ehlinin (emir ve nehiyle kader hakkinda) 
safsatalandir. 

Allah'in Emirve Nehyine ve Kadere iman Etme Konusunda Hidayetve 
Kurtulu§a Erenler 

Hidayetve kurtulu§a eienlerise; bunlann ta mamma (Allah'in emir 
ve nehyine inandiklan gibi kadere de) iman edeiier. Allah'in her§eyin 
yaraticis, Rabbi ve Meliki olduguna, O'nun diledigi §eyin olup, 
dilemediginin olmayacagina, her §eye kadir (gucu yeter) olduguna, 
ilminin her§eyi ku§attigina ve O'nun her§eyi apagik bir kitapta (levh-i 
mahfuzda) sayip yazdigina inanirlar. 

Bu esas, imamn temel kaidelerinden olan; Allah'in ilmi'nin, 
kudretinin, iradesinin (me§ietinin), biiiigi ve Rabliginin, her§eyin yaraticis, 
Rabbi ve Meliki oldugunun isbatini da iginde banndinr. 

Bununla birlikte, kendileriyle sonuglann ortaya gktigi, Allah'in 
yarattigi sebepleri de inkar etmezler. (Bu sebebler vastasyla 
musebbebati (birsebeple olani) yarattigini bilirler.) 

Nitekim Allah Tea la: 

"Ruzgarian rahmetinin oniinde miijde olarak gondeien O'dur. 
Sonunda onlar (o ruzgariar), agir bulutian yiiklenince onu olu bir 
memlekete sevk ederiz. Oiada suyu indirir ve onunla turiu turiii 
meyveler^ikannz." (A'raf 7/57); 

"Allah, nzaana uyanlan onunla selametyollanna iletir, kendi izniyle 
onlan karanliklardan aydinliga gikanr ve onlan dosdogiu yola 

sevkedei"(Maide 5/16); 
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"Allah onunla bircoklanm saptmr, bircoklanni da dogruyola iletir." 

(Bakara 2/26) buyurmu§ ve sebepler vastaayla fiilde bulundugunu 
habervemni§tir. 

"Allah bu sebepler vasitaayla degil, bunlarla e§zamanli olaiak 
fiilde bulunur. (sebebleri yarattigi esnada musebbebati (bir sebeple 
olani) yaratiyor)" diyen kimse, Kur'an'in getindigine muhalefet etmi§ ve 
Allah 'in yarattigi kuvvet ve tabiatlan inkaretmi§ olur. 

Bu, Allah'in canlida yarattigi ve canlinin kendisiyle fiilde bulundugu, 
mesela insanin kudretigibi kuvvetlerin (gug yetirmenin) inkanna benzer. 
Bu kuvvetleri, sozkonusu fiillerin yaratici9 olarakgoren kimse de Allah'a 
§irkko§mu§ ve O'nun fiilini O'ndan ba§ka birine izafe etmi§tir. 

Bunun agiklamas §udun 

Higbirsebep yokturki, sonucunun meydana gelmesi ig in birba§ka 
sebebe muhtag olmaan. Aynca, §a yet Allah engellememi§ ise, sonucun 
ortaya gikmaani engelleyecek bir maniin de olmamaa gerekir. Zira, 
Allah haricinde, istedigi §eyi yapabilecek bir 'tek varlik" soz konusu 
degildir. (Vaiiikta yalniz ba§ina ve her§eyden bagimaz olarak bir §ey 
yapan bir varlik yoktur. Ancak Allah'tir diledigini yapabilen ve yaptigini 
baginrozolarakyapan.) 

Allah Tea la: 

"Her§eyden de gift giftyarathk ki, du$uniip ogutalasiniz." (zariyat 

51/49), yani: 

"gifUerin yaratciamn tek oldugunu bilesiniz" buyurmustur. 

Binaenaleyh, Allah'tan ancak tek olan §ey sadir olur -zira tek 
olandan ancak tek gikar- diyen kimse cahildir. Varlik aleminde, yerin 
bitirdiklerinden, insanlann kendilerinden ve henuz mahiyetini bilmedikleri 
§eylerden butun giftleri yaratan Allah di§inda, tek ba§ina kendisinden 
tek ya da gift herhangi bir §eyin sadir oldugu bir tek varlik soz konusu 
degildir. 

Allah'in 9caklik (ozelligi) verdigi ate§in yakmaa, bu gcaklik ve 
yanmaya elveri§li bir maize me olmalozin gergekle§mez. Dolayi9yla 
semender (Ate§i sonduren birmadde salgilayan ve bu nedenle ate§te 
yanmadigi iddia edilen kuguk surungen.), yakut vb. §eylere temas 
ettiginde bunlan yakmaz. Cisimler, yanmasna engel olan bir§eyle de 
kaplanabilir. 

I§inlann geldigi (l§ik sagan) gune§ igin, bu i§inlann yanamasna 
elveri§li bircismin bulunmaa gerekir. 
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Bulut ya da gati gibi birengel bulundugunda, bunlann altinda i§ik 
olmaz. (i§ik, onu a§ip arkasna yanamaz.) 

Ba§ka yerlerde bu konu geni§ bigimde a nlatilmi§tir. 

Burada esasgaye §udun 

Kadere iman etmekgerekir. Zira kadene iman; ibn-i Abbas' n: 

"O, (kader ) tevhidin nizamidir" dedigi gibi, tevhidin 
tamamlayicisdir. Herkim Allah'in birligine inanirve kadene iman ederse, 
tevhiditam olur. (Tevhidinitamamlami§tir.) 

Ve her kim Allah'in birligine inanirfakat kaderi inkarederse, tevhidi 
eksikolur. (tevhidini bozmu§; onunla g e I i§ kiy e du§mu§tur.) 

Seriate de iman EtmekGereklidin 

Seriate de iman etmekgereklidir/ kagnilmazdir. 

§eriata iman etmekten maksat: 

"Allah'in kendisi sebebiyle lesullerini gonderip krtaplar indiidigi 
emirve nehye, va'd (mukafat) ve vafde (cezaya) iman etmektir." 

insan dunya hayatinda bir seriate (hayatini duzenleyen kurallara) 
muhtagtir. Zira onun menfaat elde edecegi ve zaraiian kendisinden 
uzakla§tiracagi hareketlerde bulunmas gerekir. 

i§te §eriat; kendisi ig in yararli ve zararli olan davrani§lan ayirt eden 
§eydir. O, Allah'in yarattiklan uzerindeki adaleti ve kullan arasndaki 
nurudur. 

insanogullannin, kendisiyle yapacaklan ve terkedecekleri hususlan 
birbirinden ayiracaklan bir§eriatolmalozin ya§amalan mumkun degildir. 

§eriatle kastedilen yalnizca insanlann kendi aralanndaki ili§kilerinde 
/muamelelerinde adalet degildir.Ferd/birey olarak insanin da yapmaa 
ve terk etmesi gerekenler soz konusudur.^unku insan irade edip 
kesbedendir. 

Nitekim Rasulullah -sallallahu aleyhi ve sellem- de: 

"isimlerin en dogrusu, Hans (gift suren) ve Hemmam (gayret eden) 
isimleridir" buyurmu§tur. (Ebu Davud (5/237), Nesai (7/252) 

"iradelerie hareketeden"sozunun anlami budur. 

insanin iradesi varsa, buna gore hareket eder. Aynca ne istedigini; 
istedigi §eyin de kendisine faydali mi yoksa zararli mi oldugunu, kendisini 
iyiye mi goturecegini yoksa yozla§tiracagini mi bilmesi gerekir. 
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insan, yeme igmenin kendisine faydali oldugunu ve zorunlu bilgi 
kabilinden §eyleri bilmesi gibi birtakim §eyleriyaratili§i (fitrati) geregi bilir. 

Bazilan ise bunlan akilyoluyla ula§tiklan istidlal vastaayla bilirler. 

Bazi kimseler ise, ancak peygamberlerin bildimnesi, agklamaa ve 
onlara dogruyu gbstermesi ile bilebiliiier. 

Husn ve Kubh (G uze I ve C irkin ) : 

insanlar bu meyanda, fiillerin guzel ve g irkin (hasen ve kabih) 
olanlannin akilla bilinip bilinmeyecegi konusunda gbru§ beyan 
etmi§lerdir (tarti§ma konusu yapmi§lardir.) Ba§ka yerlerde bu mes'ele 
geni§ bigimde ele alindi ve bu konuda ortaya gikan kafa kan§ikligini 
(nereden kaynaklandigini orada) acjkladik. 

Onlar, fiilin / i§in , fiili i§leyen kimseye uygun veya tersolu§unun akilla 
bilinecegi hususunda ittifak etmi§lerdir. Bu, fiilin, fiili i§leyen kimsenin 
sevdigive haz/ lezzet aldigi ya da sevmedigi (nefretettigi) ve kendisine 
rahatazlik/ eziyet veren bir§eye sebep olmaa durumudurki, bazen akl, 
bazen §eriat va9ta9yla, bazen de herikisiyle bilinir. 

Ancak bunun aynntili / tafsilatli bicjmde bilinmesi ve fiillerin sonucu 
olan akibetin -ahirette mutlu ya da kotu durumda olmanin- bilinmesi 
ancak§eriat/ din ile mumkundur. 

insanlar, -bu konularda genel hatlanyla bilgi sahibi olsalar da- 
peygamberierin, Allah'in isim ve afatlannin tafsilatina ili§kin bildirdikleri 
gibi, ahiret gununun aynntilan hakkinda haber verdikleri ve §eriatlerin / 
dinin aynnti noktalan olarakemrettikleri§eyleri de akilla nyla bilemezler. 

imanin kendisiyle gergekle§tigi ve Kitab'in (Kuran'in) getirdigi bu 
aynntilar, Allah Teala'nin §u sozlerinin i§aret/ delalet ettigi hususlardir: 

"i§tE sana da boyle emrimizden bir mh (kalblere can veren bir 
Kitab) vahyettik. Sen KHab nedir, iman nedir bilmezdin. Fakat biz onu 
(vahyettigimiz o Kitab'i) birnuryaptk. Kullanmizdan diledigimizi onunla 
hidayete/ dogruyola iletiyoruz."(§ura 42/52); 

"De ki: Eger (haktan) saparsam, kendi aleyhime sapmis olurum. 
Eger dogru yolu bulursam, bu da Rabbim'in bana vahyettigi (Kur'an) 
sayesindedir. Siiphesiz O, i§Hendir, yakindir." (Sebe' 34/50); 

"De ki: Ben, sadece, vahiy ile sizi ikaz ediyorum." (Enbiya 21/45). 

Maamafih, birgrup, guzellik ve girkinligin (husn ve kubh) bundan 
ba§ka biranlami oldugunu vehmetmi§tir. 

§eriatin bildirdigi husn ve kubhun bunun di§inda oldugunu 
zanneden birba§ka grup ise bunlara kar§i durmu§tur. 
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A kit veya §erT husn ve kubhu kabul eden ve bunun burada bahis 
konusu edilenden farkli gbren heriki grup da hataya du§mu§tur. 

Allah Teala'nin, ilahi nasslann bildirdigi ve akli delillerin de 
destekledigi, muhabbet / sevgi, nza, kizginlik ve seving gibi §eyleiie 
tavsif edilmesini/ vasflanmasni reddeden bu heriki grup, Allah'in girkin 
(kabih) olan fiilleri i§lemeyecegi konusunda ittifa k ettikten sonra, bunun, 
Allah'in kabihe gug yetimnesinin du§unulemeyecegi ve O (kabihi 
i§lemekten) munezzeh oldugu igin Allah'in zati geregi mi imkansz 
oldugu, yoksa sadece kendilerinin ortaya koydugu akli kubh sebebiyle 
mi Allah'in bunu i§lemeyecegi§eklinde iki farkli goru§e aynlmi§lardir. 

Her iki goru§ de batilligi agisndan daha once gegen iki gbru§ 
g ib id in 

Bunlar, Allah'in, hidayet ve dalaleti, itaat ve isyani, iyileri ve 
gunahkaiian, cennetlikve cehennemlikleri, rahmetve azabi yaratmas 
ile bunlan emretmesi araanda aymma gitmemi§ler, Allah'i verdigi azap 
veya terk ettigi zulum, vemnedigi ihsan ve nimet ya da terk ettigi 
cezalandirmadan dolayi ovguye Iayikg6mnemi§lerdir. 

Digerleri ise ortaya koyduklan akli kubha -ki bunun asli yoktur- 
dayanarak, Allah'i bunlardan tenzih etmi§ler ve guzel ve girkin olan 
hususlar agiandan O'nu yarattiklanyla ayni seviyeye getirmi§lerdir; 
emrettigi veya yasakladigi hususlar agenda n Allah'i kullanna 
benzetmi§lerdir. 

Yalnizca kaderi du§unen ve rububiyyet tevhidinde fena bulmayi 
fazla onemseyen, a§in giden ve kevni hakikatin anmnda (kevni 
hakikatler hususunda geri) duran kimse: ilim ile cehaleti, dogru ile 
yalani, iyilikle gunahkaiiigi, adaletle zulmu, itaatle isyani, hidayet ile 
dalaleti, dogru yolda olmak ile sapmi§ligi, Allah'a dost ve du§man 
olanlan, cennetlikve cehennemlikleri birbirinden ayiramaz. 

Bu kimseler, -Allah'in Kitab'ina, dinine ve koydugu hukumlere 
apagik bigimde muhalif olduklan gibi- duyu ve idrakin, akil ve kiyasn 
zorunlu olarak ortaya koydugu hususlara da muhalefet etmektediiier. 
§6yle ki: 

Bunlardan bir kimsenin, herhangi bir §eyden haz almaa/ lezzet 
duymaa ve herhangi bir§eyden de aci duymasi/eziyet gormesi, yeyip 
igtigi ve yemeyip igmedigi §eylerarasnda, acak ve soguktan hangisinin 
kendisini rahalsz edip hangisinin etmedigi arasnda bir aymm yapmas 
(temyiz etmesi) gerekir. i§te faydali ve zaraiii olan §eyler arasnda ki bu 
aymm, serf ve dint hakikatin ta kendisidir. 
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insanin, bu iki farkli durumun (haz almas/ lezzet duymasi ve aci 
duyma9/eziyet gomnesinin) daimi bigimde birbirine e§it oldugu bir 
noktaya ula§acagini zanneden kimse, aslsz bir §ey uydumnu§ ve 
duyulann/hislerin zarurt olarak bildirdigi hususlara aykin du§mu§tur. 

Maamafih insana, bazen bazi §eyleri hissetmesine mani olacak 
sarho§luk ve bayginhk gibi birhal anzolabilir. Hayatta olmasina ragmen 
duyulannin tamamen ortadan kalkmas ise imkanszdir. Zira uyuyan 
kimse bile kendini hissetme kabiliyetini kaybetmez, bilakis uykusunda 
zaman zaman kendisini uzen (sikinti veren) zaman zaman da sevindiren 
§eyleri gonur. 

Fena, sekr, istilam vb. terimlerle ifade edilen ha Her ise bazi §eyleri 
hissedip bazilanni hissetme me kten kaynaklanir. Bunlar, -ayirt etme 
gucunun zayifligi sebebiyle- bunlan ya§ayanin eksikli olmasna ragmen, 
temytz/ ayirdetme gucunun tamamen ortadan kalkacagi bir noktaya 
ula§maz. 

Bu makamda temyizi (ayirdetme gucunu) tamamen reddeden ve 
bu makami yucelten kimse, kader ve din agsndan kevni ve dint 
hakikatler hususunda ve aynca Allah'in yaratmas ve emri hususunda 
hataya du§mu§tur. Zira bu halin varve kendisinin yokoldugunu, bu halin 
ovulen bir durum oldugunu zannetmi§tir. Temyiz (ayirdetme) gucunun 
olmamas, akil ve bilginin bulunmamasnda ovulecekbirdurum yoktur. 

Bazen sufilerin: 

"istememeyi istiyorum", 

"arif ig in hazsozkonusu degildir"veya 

"ben olu yikayicinin onundeki meyyitgibiyim"dediklerini duyarsin. 

Bu kimseler bu suretle, emre muhatap olduklan iradelerinin 
kendilerinden sakt olmasyla ve istemeleri emrolunmayan "haz 
almamak'la, dolayisyla kendilerinden istemeleri emrolunmayan §eyi 
istemek ve uzakla§malan emrolunmayan §eyden uzakla§mayi terk 
etme k sebebiyle olu gibi olmakla ovunmektediiier. 

Bunu irade eden kimse iradesini tamamen ortadan kaldinr, hig bir 
hazve aciyi (lezzet ve elemi), faydali veya zaraiii hig bir§eyi hissetmez. 

Bu ki§i, duyu ve aklin zarurt ve rile line (zorunlu kldigina) ka r§i kibirii bir 
muhaliftir. Bunu (boyle bir durumu) oven kimse de dinin ve aklin 
gereklerine (zorunlu kldigina) muhalif du§mu§tur. 


124 


Fena ve Fena Makamlan 
Fena ile ug §ey kastedilin 

1. Birincisi: peygamberleriri getiroligi ve kitaplarola varitolan dinive 
serf olan fenadirki bu: 

- Allah'in emrettigi §eyleri yapmakla emretmedigi §eylerden fani 
olmak(yani onlardan uzakdurmak), 

- Allah'a kulluk / ibadet etmekle ba§kasna kulluktan / ibadetten 
fan i olmak, 

- Allah'a ve Resulu'ne itaat etmekle Allah'tan ba§kaana itaatten 
fan! olmak, 

- Allah'a tevekkul etmek suretiyle ba§kasna tevekkulden fan! 
olmak, 

- Allah'i ve Resulu'nu sevmekle Allah'tan ba§ka9ni sevmekten fani 
olmakve 

- Allah'tan korkarak ba§kasndan korkmaktan fani olmaktir. 

Bu §ekilde kul, Allah'in hidayetini (gosterdigi yolu) birakip kendi 
isteklerine / hevaana uymaz/ tabi olmaz. ve Allah ile Resulu ona diger 
her§eyden daha sevgili olur. (Allah ve Resulunun sevgisini hersevginin 
ustunde tutar. ) 

Nitekim Allah Tea la: 

"De ki: Eger babalanmz, ogullanmz, karde§leriniz, e§leriniz, hism 
akrabamz, kazandigimz ma liar, kesada ugramasndan korktugunuz 
ticaiet; ho§landigimz meskenler size Allah'tan, Resulii'nden ve Allah 
yolunda cihad etmekten daha sevgili ise, artik Allah emrini getirinceye 
kadar bekleyin.(basmiza gelecekleri goreceksiniz)" (Tevbe 9/24) 
buyumnu§tur. 

Butun bunlar, Allah ve Resulu'nun emrettigi hususlarolir. 

2. Bazi sufilerin i§aret ettigi ikinci tur fena: Allah di§mda ki §eyleri 
gomnekten (mu§ahede, etmekten) fani olmak, yani ki§inin ma'budu / 
ibadet ettigi §ey ile ibadetinden, zikrettigi §ey ile zikrinden, ma'nufu / 
bildigi §ey ile bilmesinden / marifetinden fani olmaa ve dolayiayla, 
nefsin Allah di§indaki §eyleri gomnekten uzakla^maadir. (Oyle ki, masiva 
oldugundan dolayi kendini bile mu§ahade etmez.) 

Bu, tasavvufa intisab eden bazi kimselere anz olan bir eksiklik 
halidir. Allah'a ula§ma yolunun vazgegilmez bir unsuru degildir. Bu 
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sebeple, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) veya selef 
hakkinda boyle bir §ey bilinmemektedir. (boyle bir ha I soz konusu 
olmami§tir) 

Bunu tasavvuf yolundakilerin varacagi son nokta olarak gbren 
kimse agik bir sapkinlik igindedir. Yine bunu Allah'a ula§ma yolunun 
vazgegilmezunsuru addeden kimse de buyukbirhataya du§mu§tur. 

Bilakisbu, Allah'a ula§ma yolunda bazi kimselere anzolan bir ha Id ir 
ve tasavvuf yolunu tutan herkeste ortaya gikan zorunlu bir durum 
degildir. 

3. Uguncu tur fena ise: Allah di§indaki her §eyin varligindan fan! 
olmak ve yaratilmi§in varliginin Yaratici'nin varliginin aynis ve bu iki 
varolu§un bizatihi bir ve ayni (vahid bi'l-ayn) oldugunu soylemektir. Bu, 
insanlann en sapkini olan kufur ve ittihad ehlinin (vahdet-i vucud 
taraftaiian) goru§udur. 

Bu kimselerin akl ve kiyasn zorunlu verilerine aykin du§meleri 
hususuna gelince: 

Bunlann herhangi birinin goru§unun tutaiii olmaa mumkun degildir. 
§ayet bu kimse, emredilen ve yasaklanan hususlar arasnda biraymma 
gitmeksizin kaderi mu§ahede etmekte ise, ona bunun gerektirdigi 
§ekilde buyukaci ve rahatsizliklarla snanacakbigimde dovulmekya da 
ag biraklmak gibi §eylerle muamelede bulunulur. Eger kendisine 
bunlann yapilmasni kinar ve ayiplarsa, kendi goru§uyle geli§mi§ ve 
tuttugu yolun ozunden sapmi§ olur. Ona: 

"Onun sana yaptigi bu §eyler kaza ve kaderin sonucudur. Allah'in 
yaratmas, takdiri ve iradesi senin ig in de onun ig in de gegerlidir, ikinize 
de §amildir. Dolayisyla kader senin ig in bir delil te§kil ediyorsa, bunun 
ig in de delildir; aksi takdirde ne senin ig in ne de onun igin delil te§kil 
eder"denir. 

Emredileni Yapma, Nehyedilenden Sakinma ve Sabm 

Kaderi nazar-i itibara a lip emirve nehyi di§anda birakan kimsenin 
goru§unun yanli§ligi; 

Mu'minin emredilen §eyi yapmak ve yasaklanan §eyden 
sakinma kla ve kendisi hakkinda takdir edilene sabir gostermekle 
emrolundugu; a klen za run olarak ortaya cikmi^tr. 

Nitekim Allah Tea la §6yle buyurmu§tur; 

"§ayetsabrederve (Allah'tan) sakimrsamz onlann hilesi size hie bir 
zararveremez" (Al-i imran 3/120); 
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"Ciinkii kim (Allah'tan) korkar (takva) ve sabiederse, §iiphesiz 
Allah giizel davrananlann miikafatini zayi etmez " (Yusuf 12/90). 

Takva; Allah'in emrettiklerini yapmak ve yasakladiklanni da 
sakinmak, terketmektir. 

i§te bu sebeple Allah Tea la: 

"(Resulum!) §imdi sen sabnet Cunkii Allah'in vaadi gengektir. 
Giinahimn bagislanmaani iste. Aksam-sabah Rabbin'i hamd ile tesbih 

et"(Gafir40/55) 

Buyurarak Peygambere (sallallahu aleyhi ve sellem) -istigfann yani 
9ra- sabretmesini emretmi§tir. 

Zira gelmi§ gegmi§ (turn) insanlann gunahlannin bagi§lanma9ni 
dilemesi gerekir. (magfiretdilemeleri kagnilmazdir.) 

Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) birsahih hadtste §6yle 
buyurmu§tun 

"Ey insanlar! Rabbiniz'e tevbe ediniz. Nefsim elinde olana andolsun 
ki, giinde yetmi§ten fezla keie Allah'tan gunahlanmin bagislanmaam 
diliyorve O'na tevbe ediyorum". 

(Buhart, "Da'avat", 3; Muslim, "ZJkr", 42; Ebu Davud, "Diyat", 3; ibn 
Mace, "Edeb", 57; Ahmed b. Hanbel, IV, 211,260, 261, 410; V, 411.) 

"§iiphesiz benim de kalbime arzular gelii; ben giinde yiiz keie 
Allah'tan gunahlanmin bagislanmaam dilerve O'na tevbe ederim". 

(Muslim, '2kr", 41; Ebu Davud, 'Viti"', 26.) 

Yine Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) §6yle dendi: 

"Alia him, hatami ve cehaletimi / bilgisizligimi, haddi / snin 
a§mi§liklanmi, benim hakkimda benden iyi bildigin §eyleri bagi§la. 

Alia him, hatayla veya kasten (bile re k ve bilmeyerek), §akayla 
veya cidden yaptklanmi bagi§la. Bunlann hepsi bana aittir. 

Alia him, yaptklanmi ve yapmadiklanmi, gizlediklerimi ve agiga 
vuiduklanmi (a lent o la rakyaptigi mi), benim hakkimda benden daha iyi 
bildiklerini bagi§la. Mukaddim ve muahhir (ilk ve son) olan sensin". 

(Buhart, "Da'avat", 60, 61; Teheccud", 1; Tevhid", 8, 24, 35; Muslim, 
'2kr", 70; "Musafirtn", 199, 200; Ebu Davud, 'Salat", 119; 'Vitr", 25; Tirmizt, 
"Da'avat", 29; Nesa^, Tatbik", 66; ibn Mace, "ikamet", 180; DarimT, 
'Salat", 169; Muvatta', "Ku^an", 34; Ahmed b. Hanbel, 1,95,103,298, 
308,358,366; II, 173, 291, 514, 526; IV, 217, 391, 408, 417,438, 444; VI, 147.) 
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insanligin ataa Hz. Adem'in, Rabbi'nden gunahlannin 
bagi§lanma9ni dileyip O'na tevbe ettigi, Rabbi'nin de O'nu segip 
tevbesini kabul ettigi ve hidayete endindigi, cinlerin ata9 olan iblis'in - 
Allah lanet etsin - ise kader konusunda israrci oldugu, Allah'in da onu 
lanetleyip kendisinden uzakla§tirdigi ziknolunur. 

Kim gunah i§leyip, sonra da tevbe ederve pi§man olursa, ataana 
(Hz. Adem'e) benzer; ataana benzeyen kimse de zulmetmemi§tir". 

Allah Tea la buyururki: 

"Biz emaneti, goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar bunu 
yiiklenmekten gekindiler, (sorumlulugundan) korktular. Onu insan 
yiiklendi. Dogrusu o gokzalim, gok cahildir. (Allah bu emaneti insana 
vemnek suretiyle), munafik erkeklere ve munafik kadinlaia, mu§rik 
erkeklere ve mu§rik kadinlaia azap edecek, mu'min erkeklerin ve 
mu'min kadinlann da tevbesini kabul buyuiacakbr. Allah bagi§layandir, 
mernametedendir"(Ahzab 33/72-73). 

Bu sebeple Allah Teala ba§ka ayetlende (muteaddit) tevhid ve 
gunahlann bagi§lanma9ni (magfiret) dilemeyi bir arada zikrederek 
§6yle buyumnu§tur: 

"Bil ki, Allah'tan ba§ka ibadete layik ilah yoktur. Hem kendinin, 
hem de mu'min erkeklerin ve mu'min kadinlann gunahlannin 
bagi§lanmasmi dile! "(Muhammed 47/19); 

"Bana ilahiman bir tek ilah oldugu vahyolunuyor. Arbk O'na 
yonelin, O'ndan magfiret diley in" (Fussilet 41/6); 

"Elif. Lam. Ra. (Bu sana indirilen), hikmet sahibi (ve) her §eyden 
haberdar olan (Allah) tarafindan ayetieri saglamla§tnlmi§, sonra da 
agiklanmi§ bir krtaptr. (De ki: Bu Kitap) Allah'tan ba§kaana ibadet 
etmemeniz igin (indirildi). §uphesiz ki ben, O'nun tarafindan size 
(gonderilmi§) bir uyanci ve miijdeleyiciyim. Ve Rabbiniz'den magfiret 
dilemeniz, sonra da O'na tevbe etmeniz igin (indirildi. Eger bu 
emrolunanlan yaparsaniz), Allah sizi, tayin edilmi§ bir sureye kadar 
giizel bir§ekilde ya§atr." (Hud 11/1-3). 

ibn-i EbT Asim ve digerlerinin rivayet ettigi bir hadiste §6yle 
buyurulun 

"^eytanderki: 

Ben insanlan giinahlarla helake surukledim. Onlar da "La ilahe 
ilia Ilah" diyerek ve gunahlannin bagi§lanmasmi dileyerek beni helak 
ettiler. Bunu gorunce onlann araanda nefsani arzulan yaydim 
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(hevalanni harekete gegirdim). Onlargiinah i§lerlerve tevbe etmezler. 
Ciinkii giizel bir§ey yaptklanni zannederler". 

(Ayni ifadelerle olmamakla birlikte, §eytanin insanlar arasnda 
nefsani arzulan yaydigina da ir bir hadis ig in bk. Darimi, "Mukaddime", 
30.) 

(ibn-i EbT Asm; Ebu Bekr Ahmed b. Amr b. ed-Dahhak b. Mahled 
e§-§eybani (v. 287/900). Selefi anlayi§a sahip muhaddis ve fakihtir. 
Ozellikle Kitabu's-sunne isimli eseri itikadi konularla ilgili rivayetlerden 
meydana gelmi§tir.) 

Allah Teala da Zunnun (Yunus) hakkinda §6yle buyumnu§tur: 

"Nihayet kaianliklar icinde: "Senden ba§ka ibadete layik hie bir 
ilah yoktur. Seni tenzih ederim. Gengekten ben zalimlerden oldum" diye 
niyaz etti. Bunun iizerine O'nun duasmi kabul ettik ve O'nu kedeiden 
kuitardik. i§te biz mu'minleri boyle kurtannz." (Enblya 21/87-88). 

Peygamber-sallallahu aleyhi ve sellem- de: 

"Kandesim Yunus'un / Zunnun'un duaam eden hicbir kederli (skinti 
sahibi) kimse yoktur ki, Allah onun keden'ni (skintisni) dagitmaan." 

Oinnizi, "Da 'a vat", 81.) buyumnu§tur. 


Ozetle, emirhususunda da, kaderhususunda da iki §ey gereklidin 

(Sonug olarak ki§i ig in emir konusunda da, kader konusunda da iki 
temel hususvardir) 

- "Emir hususunda: (ki§inin) ilim ve amel olarak bu emre uymaya 
gayret gostemnesi gerekir. Ki, Allah'in emrettigi §eyleri bilmeye 
(ogrenmeye) ve bunlan yerine getimneye (onunla amel etmeye ) 
gayret etmektedir. 

Sonra da bu emiiieri terk etmesi ve snirlan a^maandan dolayi 
bagi§lanma9ni dileyip tevbe etmesi gerekir. Bu sebeple her i§ i istigfar ile 
bitimnekdinen gereklidir. 

Nitekim Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem), namaz 
kildiginda ug kere istigfa redendi. 

Allah Tea la: 

"(Bu nimetler) ... seher vaktinde Allah'tan bagi§ dileyenler" (Al-i 
Imran 3/17) 
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Gece namaza kalkanlar ve sonunda istigfar edenler (igindir) 
buyumnu§tur. 

Birba§ka sure de Allah Teala'nin §u kavlidin 

"Allah'in yardimi ve zaferi (fetlh) gelip de insanlann boliik boliik 
Allah'in dinine girmekte olduklanm gordugun vakrt Rabbin'e 
hamdederek O'nu tesbih et ve O'ndan magfiret dile. Ciinkii O, 
tevbeleri cok kabul edendir" (Nasr 110/1-3). 

Hz. Ai§e'den rivayet edilen birsahih hadiste de: 

"Peygamber -sallallahu aleyhi ve sellem- riiku ve sec dele rinde, 
Kur'an'i te'vil ederek sklikla "Rabbimiz olan Alia him! Seni tesbih ve sana 
hamdederim; Alia him beni bagi§la, deidi" buyurulmu§tur. 

- "Kader" hususunda ise: Emrolundugu §eyi yapmak ig in Allah'in 

yardimini dilemesi, O'na tevekkul ve dua edip, O'ndan istemesi, 

korunmak ig in O'na siginma9, hayn isteme (iyiligi yapma) ve §enden 

uzakla§mada (kotulukten sakinmada) O'na muhtag olmaa gerekir. 

(O'na muhtag oldugunu hissetmelidir.) 

Yine takdir olunana sabretmesi, ba§ina gelen §eyin onu hataya 
du§urnnek ig in, hataya du§uren §eyin de ba§ina bir §ey gelmesi igin 
olmadigini (ba§ina gelenin ba§ina gelmemesinin mumkun olmadigini, 
ba§ina gelmeyenin ise, ba§ina gelmesinin / mumkun olmadigini) bilmesi 
gereklidir. insanlarona eziyet ettiginde, bunun onun kaderine yazilmi§ 
oldugunu bilir. (insanlandan kendisine gelen zarann takdir edilen bir 
zarar oldugunu bilmelidir.) 

Adem -aleyhisselam- ve Musa -aleyhisselam-'in tarti§ma9 bu 
kabildendir. 

Musa: "Ey Adem, sen insanligin ataaan. Allah seni eliyle yaiatta, ve 
sana ruhundan ufledi; meleklerini sana secde ettiidi. Nig in bizi ve 
kendini Cennetten cikarttrdin?" dediginde Adem: 

"Sen, Allah'in kendisiyle konu§makla sec kin kildigi Musa 'an. Ben 
sizin nezdinizde benim igin onceden "Adem Rabbi'ne a si olup yolunu 
§asirdi." (la ha 20/121) yazilmi§ bulmadim mi? i§te boyle" demi§ ve 
Musa'yi susturmu§tur. (Buhart, Tevhid", 37; "Enbiya", 3; 'Tefsiru sure 17", 5; 
Muslim, "iman", 327;"nmnizi, "Kiyamet", 10; Ahmed b. Hanbel, 1,4.) 

imdi, Musa'nin Adem'i kinamaa gunah i§lemesi sebebiyle degil -zira 
Hz. Adem bu gunahindan tevbe etmi§ti ve gunahindan tevbe eden 
kimse de gunahi olmayan kimse gibidir-, bundan (Hz. Adem'in 
yaptigindan) dolayi ba§lanna gelen musibet sebebiyle idi. 
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Onlar, ba§lanna gelen musibetlende kaderi teemmul etmek (iyice, 
etraflica du§unmek) ve kusurlannin bagi§lanma9ni dilemekle 
emrolunmu§landir. 

Nitekim Allah Tea la: 

"§imdi sen sabret Ciinkii Alia hi n vaadi gengektir. Gunahinin 
bagislanmaam iste"(Gafir40/55) buyumnu§tur. 

Emri ve kaderi gozeten kimse; Allah 'in nimetlerihsan ettigi/ vendigi 
peygamberler, addiklar, §ehrtler ve sallh kimse lerle bliilkte, Allah'a 
ibadet ve itaat eden, O'ndan yardirn isteyen, O'na tevekkul eden bir 
kul olur. Bunlarda ne guzel dostlandir. 

Allah Tea la ba§ka yeiiende bu iki hususu bir arada zikretmi§ ve 
buyumnu§turki: 

"(Rabbimiz!) Sadece sana kulluk / ibadet ederiz ve yalmz senden 
medetumanz/ yaidim dileriz. "(Fatiha 1/5); 

"Oyle ise O'na kulluk / ibadet et ve O'na tevekkul eti" (Hud 
11/123); 

'O'na tevekkul ederve O'na ydnelirim" (Sura 42/10); 

"Kim Allah'tan korkaisa, Allah ona bir ciki§ yolu ihsan eder. Ve ona 
beklemedigi yeiden nzk verir. Kim Allah'a tevekkul ederse (guvenirse) 
O, ona yeter. Siiphesiz Allah, emrini yerine getirendir. Allah her§ey k;in 
bir 61^ u koymu§tur" (Ta la k 65/ 2-3). 

ibadet yalniz Allah'a mahsustur ve ancak O'na ggmilir, O'ndan 
yardim dilenilir. 

Peygamber-sallallahu aleyhi ve sellem- kurban keserken: 

"Alia him, sendendirve sa nadir" derdi. 

Allah'in olmagni istemedigi (Allah ile olmayan) higbir§ey olmaz. 

Gug ve kuvvetancakO'ndandir. 

Allah ig in olmayan i§lerde ise yararve devamlilikyoktur. (Allah ig in 
olmayan §ey fayda vemnezve surekli olmaz.) 

ibadette ikiTemel: 

ibadet hususunda ( ki§ iy e ) iki §ey gerekir. (ibadetlende iki temel 
ozelligin bulunmag mutlaka gereklidir.) 

Birincisi: Dinde ihlasli olmak, (ibadeti anf Allah ig in yapmak) 

ikincisi ise; Allah'in peygamberleri ile gondendigi emrine uygun 
olmaktir. (ibadeti Allah'in emrettigi§ekilde yapmak) 
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Bu sebeple Omerb. Hattab (r.a.) duasnda: 

"Alia him, turn amellerimi salih kil; senin zatin (srf senin nzan) ig in 
samimi davrani§lar kil ; amelimde ba§ka hig kimseye yonelik bir §ey 
kilma (ba§kasnin onda birpayi olmasn)"derdi. 

Fudaylb. lyazda: 

"O hanginizin daha giizel i§ / amel yapacagima denemek igin 
oliimu ve hayat yaratto"(Mulk67/2) ayeti hakkinda: 

"Amelin en ihlasli a ve en dogrusu"demi§tir. 

Bunun uzerine dedilerki: 

"Ey Ebu Ali! En ihlasli ve en dogru olan amel nedir?" O da: 

"Amel ihlasli olup da dogru olmazsa kabul olunmaz; dogru olup 
ihlasli olmayinca da kabul olunmaz. Yapilacak amelin kabul 
olunmaa/edilmesi igin hem ihlasli ve hem de dogru yapilmi§ olmasi 
gerekir." 

- Amelin ihlasla yapilmaa, srf Allah ig in olmas (yapilmas) dir. 

- Dogru olmasi ise, sunnete (§eriata) uygun yapilmasdir". cevabini 
ve rd i. 

Bu nedenle Allah Tea la Kur'an'da mu§rikleri, ortaklannin, Allah'tan 
ba§kasna kulluk/ibadet etmek ve kendisinin din olarak vaz' etmedigi 
bigimde kendisine kulluk etmek §eklinde ortaya koyduklan Allah'in izin 
vermedigi birdine uymalan sebebiyle kinami§ ve: 

'Yoksa onlann birtakim ortaklan mi var ki, Allah'in izin vermedigi 
§eyleri, dinden kendilerine te^rT* ettiler (bir yasa ve §eriat kildilar) ? Eger 
o feal kelimesi olmasaydi, elbetbe aralannda hiikiim (karar) verilirdi. 
Gergekten zalimler igin acikli bir azap vardir." (Sura 42/21) 
buyurmu§tur. 

Ayni §ekilde, Allah'in haram klmadigi §eyleri haram klmalan 
sebebiyle de onlan kinami§tir. 

Gergek / Hak din, Allah'in haram kldigindan ba§ka haram ve 
O'nun vaz' ettiginden ba§ka din olmamasdir. 

insanlar, Allah'a Kulluk Etme ve O'ndan Yardim Dileme Noktaanda 
DortKisma/Gruba Aynlir 

1. Birinci grup:Takva sahibi / Muttaki mu'minler, O'na yonelir ve 
O'nun yanindadirlar; yalnizca O'na ibadet eder ve O'ndan yardim 
dilerler. 
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2. ikinci grup: Allah'tan yardim dilemeden ve sabir gbstemneden 
O'na ibadet eder. Bunlardan olan kimsenin, (Allah'a ibadet) itaat, 
takva ve Sunnet'in genekleri (sunnete tabi olma) hususunda dikkatli 
oldugunu gbnursun. Fakat bunlanda Allah'a tevekkul, Allah'tan yardim 
dileme ve sabir degil, bilakis zayiflik ve sabirszlik (acz ve szlani§) soz 
konusudur. 

3. Uguncu grup: Emre tam mutabakat ve Sunnet'i takip etme 
(sunnete tabi olma) olmasa da, Allah'tan yardim dileme, tevekkul ve 
sabir vardir. Bunlardan birine imkan bah§edilip igte veya zahirde birhal 
sahibi olabilir. Birine i gruba verilmeyen bir muka§efe ve etki verilir. Ancak 
bunun sonu yoktun zira o takva sahibi / muttakilerden degildir. Akbet 
ancaktakva iledir. (takva nindir.) 

Bunlann birine isinin (ikinci grubun) dini zayiftir, fakat ki§i zayiflik ve 
sabirszlikla (szlani§ ve acz sebebiyle) dinini ifsad etmezse dini surekli ve 
kalicidir. 

Bunlardan (Uguncu grubtan) olan kimsede bir ha I ve kuvvet soz 
konusudur, ancak bu durum sadece emre uygun oldugu ve Sunnet'i 
takip ettigi muddetge surer. 

4. Dorduncu grup: Bu gruplar iginde en kotusu olan; Allah'a kulluk / 
ibadet etmeyen ve O'ndan yardim dilemeyenlerdir. Bunlar, fiillerinin 
Allah'a ait veya O'nunla oldugunu kabul etmez. Dolayisyla, kaderi inkar 
eden Kaderiyye'den Mu'tezile ve digerleri, emirve nehyi, va'd ve valdi 
onemseme noktasnda §eriat, emirve nehiyden yuzgeviren bu Kaderi 
Cebriyye'den iyidir. 

Sufiler ise kader ve rububiyyet tevhidini mu§ahede agiandan 
Mu'tezile 'den iyidir. 

Ancak bunlann arasnda, bazi emir ve nehiylerden va'd ve 
vatdden yuz gevirmek gibi birbid'ati ortaya koyan, hatta hedeflenen 
amaci rububiyyet tevhidini mu§ahede etmek ve bunda fena bulmak 
olarak goren kimseler mevcuttur. Bunlar da Musluman (islam) 
cemaatinden ve bunlann takip ettigi yoldan i'tizal etmi§ (aynlmi§) 
olurlar. Dolayisyla bu agidan mu'tezilidiiier. Bu §ekilde onlann igine 
du§tugu bid'at, diger Mu'tezile'ninkinden daha kotu olur. Bu her iki grup 
da Basra 'da ortaya gkmi§tir. 

Allah'in dini, O'nun peygamberleriyle gonderip, Kitaplar'da indirdigi 
(din) dir; dogru yol / srat-i mustakimdir. Bu da, nesillerin en hayirlis, 
ummetlerin en faziletlisi ve Allah katinda peygamberlerden sonra 
yaratilmi§lann en §ereflisi olan, Resulullah'in ashabinin yoludur. 
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Allah Tea la: 

"(islam Dini'ne girme hususunda) one gegen ilk muhacirier ve 
ensar ile onlara giizellikle tabi olanlar varya, i§te Allah onlardan raz 
olmu§tur, onlarda Allah'tan raa olmu§lardir." (Tevbe 9/100) 

Buyumnu§ ve one gegen ilk muhacirlerve ensardan mutlakolarak, 
onlara tabi olanlandan ise onlan guzellikle takip etmeleri sebebiyle razi 
olmu§tur. 

Resulullah (sallallahu aleyhi ve sellem) sahih hadislerde: 

"Nesillerin en hayirlis, benim iglerinde gonderildigim nesil, soma 
bunlann ardindan gelenler, soma da onlan n ardindan gelenlerdir" 

buyurmu§tur. (Muslim, "Feda'ilu's-sahabe", 21, 211, 212, 214, 215; Ebu 
Davud, 'Sunnet", 9; Ahmed b. Hanbel, II, 328; V, 327; VI, 156.) 

Abdullah b. Mes'ud da : 

'Sizden herkim biryol tutmak (omek edinmek) isterse, vefat etmi§ 
olanlann yolunu tutsun. Zira hayatta olanin fitnesinden emin olunmaz. 
(fitneye sapmayacagi konusunda guvence yoktur.) Bunla r (vefat etmi§ 
olanlar), bu ummetin en temiz kalplileri, en derin ilme sahip olanlan, en 
samimileri olan, Resulullah'in ashabidir. Onlar, Allah'in, Resulune yolda§ 
olmak ve dinini tesisetmek ig in segtigi topluluktur. Onlann hakkini teslim 
edin (gozetin) ve onlann gostendigi yola dort elle sanlin. (onlann 
yolundan gidin.) Zira onlar en dogru yol uzereydiler" derdi. (Ahmed b. 
Hanbel, III, 134.) 

Huzeyfe b. Yeman (r.a .) da : 

"Ey (Kur'an) okuyanlar toplulugu! Dosdogru olunuz ve sizden 
oncekilerin yolunu tutunuz (yolunu takip ediniz). Allah'a andolsun ki, 
§ayet onlara tabi olursaniz, onde gidenlerden olursunuz (buyuk bir 
ba§an elde edersiniz.); Ama eger saga sola saparsaniz, buyuk bir 
sapkinliga du§ersiniz"demi§tir. 

(Huzeyfe b. Yeman; Ebu Abd ilia h Huzeyfe b. Huseyl b. Cabir el- 
Absi (v. 36/656). Resulullah (sallallahu aleyhi ve sellem)'in arda§i olan 
sahabidir.) 

Yine Abdullah b. Mes'ud (r.a.) §6yle demi§tin 

Resulullah bize birgizgi gizdi, sonra onun sagina ve soluna gizgiler 
gekti/g izd i ve buyurdu ki: 

"Bu (ilk gizdigim gizgi) Allah'in yoludur, Bunla r da ayn yollar olup 
her birinin iizerinde bir §eytan dunmakta ve ona da vet etmektedir." 

Sonra: 
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"§Liphesiz bu, benim dosdogru yolumdur. Buna uyun. (Ba§ka) 
yollaia uymayin. Zra o yollarsizi Allah'in yolundan ayinr." (En 'a m 6/153) 
ayetini okudu. (Darimi, "Mukaddime", 23; Ahmed b. Hanbel, I, 435, 465.) 

Allah Tea la bize namazlanmizda: 

"Bize dogru yolu goster. Kendilerine nimet verdigin (lutuf ve 
ikramda bulundugun) kimselerin yolunu; gazaba ugiami§lann ve 
sapmi§lann yolunu degil!" (Fatiha 1/5-7) dememizi emretmi§tir. 

Hz. Peygamber(sallallahu aleyhi ve sellem) de: 

'Yahudiler gazaba ugra miliar, Hristiyanlar ise sapmi§laidir" 

buyumnu§tur. (Timnizi, 'Tefsiru sure 1", 2,40; Ahmed b. Hanbel, IV, 378.) 

2ra: 

- Yahudiler ha kikati bilmelerine ragmen buna uymami§lar, (hakka 
tabi olmami§lar.) 

- Hristiyanlar ise bilgisizce (birbilgiye dayanmalozin) Allah'a kulluk 
/ ibadet etmi§lerdir. 

i§te bu sebeple: 

"Giinahkar/Facir alim ile ibadet eden/abid cahilden Allah'a 
sgimn; ziia bunlann aldatmaa her a Ida nan igin birfitnedir" denilir. 

Allah Tea la: 

"Arbk benden size hidayet geldiginde, kim benim hidayetime 
uyarsa o sapmaz ve bedbaht olmaz. Ama kim beni anmaktan yiiz 
geviriise, onun iginde darbirgegim vaidir." (Taha 20/123) buyurmu§tur. 

ibn-i Abbas (r.a.): 

"Allah Tea la Kur'an'i okuyan ve igindekileiie amel eden kimsenin 
dunyada sapmayacagini ve ahirette bedbaht olmayacagini garanti 
etmi§tir"diyerekbu ayeti (Taha 20/123) okumu§tur. 

Yine Allah Tea la: 

"Elif. Lam. Mim. O kHap (Kur'an); onda asla §iiphe yoktur. O, 
muttakiler (sakinanlar ve annmak Isteyenler) igin bir yol gosteric idir. 
Onlargayba inamriar, namaz kilariar, kendilerine verdigimiz mallardan 
Allah yolunda harcariar. Yine onlar, sana indirilene ve senden once 
indirilene iman ederien ahiret guniine de kesinkes inamriar, i§te onlar, 
Rableri'nden gelen bir hidayet iizenedirier ve kurtulu§a erenler de 
ancakonlaidir"(Bakara 2/1-5) 
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Ayetlerinde de bu kimselerin hidayet uzene olanlarve kurtulu§a 
enenler oldugunu haber vermi§tir. Bu da gazaba ugrami§lar ve 
sapmi§lann ziddidir. 

Allah'tan bizi ve karde§lerimizi, dogru yoluna, kendilerine nimet 
verdigi peygamberler, 9ddiklar, §ehitler ve salih kimselerin yoluna 
erdimnesini niyazederiz. Bunlaren guzel dostlardir. 

Allah bize yeten o ne guzel vekildir. 

Hamd, alemlerin Rabbi olan Allah'a mahsustur. Allah, Efendimiz Hz. 
Muhammed'e, O'nun ailesi ve ashabina salat u selam eylesin. 


136 


